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تحويل القبلة 


علی آرجح الاتو ال التى دارت حول di goma‏ القبلة 2 أن هذا الحدث 
الخطير » وقع فى منتصف تسهر ثسعبان من السنة الثانية للهجرة » مال الى هذا 
القول جمهرة من مؤرخى السيرة © منهم محمد بن جنيد وجزم به فى الروضة 
oe‏ وقيل أن التحويل وقع فى نصف رحب من السنة الثانية للهحر ه 6 والأول 
آرجح ۰ وهذا الحادث أعظم ما وقع فى هذا الشهر وار تبط به ¢ dual y‏ تحویل 
القبلة تتصل اتصالا وئیقا بصول الاسلام pe ol‏ الى AY Als‏ 
الحكيمة فى قيادة الأمم » ودعوتها الى الاقتناع بهذا الدين » añ‏ به . 

فتد فرضت الصلاة بمكة » ليلة الاسراء وألعراج قبل الهج‌سرة بعلیل » 
والمرجح أنه حين افترضت الصلاة على النبی La‏ با ی دوس آمثه 4 
ar ds la dll a blas ys‏ رل غا را لی 
ú‏ كانت عليه صلاة ابراهیمو اسماعیل علیهما الصلاة 5 والس‌سلام oe‏ وتقول 
روابة اخری » انه حين افترضت الصلاة علي النبی صلی الله علیه وسلم » آمر 
باستقبال الصخرة من بیت القدس » فکان بمکه يصلى بين الركنين » فتکون 
الكعبة بين يديه » وهو مستقبل صخرة بیت الثدس ؛ فلما هاجر الی الدینة » 
تعذر الجمع Logis‏ ¢ فأمره الله da gills‏ الون بيت المقدس © وقد كان انبیاء ya‏ 
اس ائیل يصاون اليه 3 وكانت صخرة at! a‏ المعروفة قبلتهم 4 وجاء 
التوجه الى بيت المشدس pot di‏ أو سبعة poe‏ تسهرا 6 سياسة اسسلامية 
رسيدة 6 و تحئیفا بدا y!‏ الذى aoe‏ علی أتباعه أن یصدئو | JS.‏ کناب 
نزل » وان بومنوا بكل رسول سبق 7 آمن الرسول بما أنزل اليه من ربه 
والومنون » کل آمن بالله وملائکنه وکنبه ورسله » لا ذفرق دين آدد من رسله « 
( البقرة آية ۲۸۵ ) ۰ 

وذلك لآن المسلمين اذا اتجهوا فترة من الزمن الى المسجد الاقصى » الذی 
اليه المسليون والكتابيون هنيما 4 هذا الاصل ail pal gor‏ هة اللا 
والسلام » مهو آبو اسماعیل جد العرب » وابو اسحاق جد بنی آسرائیل جمیعا » 
ala‏ له بیدا علیالله عليه ران وام > oh‏ الله جيم له بين 
القبلتين . 

وقد. استقبل الثبی هی ا 
الدينة » ستة عشر شهرا » وقیل سبعة عثشر شهرا » ولکن ن اليهود لم يتحركوا 
خطوة و احدة نحو الاسلام » بل ظلوا جامدین غی مکانهم » مصرین علی عنادهم 
ee dll de po ola‏ الله علیه وسلم یکثر الدعاء و الابتهال الى 
لله تعالى > أن يوجه الى الكعبة التى هى Als‏ أبيه ابراهیم عليه السلام 
cunts‏ الى al cae sl ella lo de e ello‏ ا 
ویرضاها » فهی قبلة ابراهیم » والتوجه الیها آدعی الی ایمان العرب لانها رمز 
مجدهم » ومناط فخرهم وعزهم » والعرب علیهم العول فی ظهور هذا الدین » 
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لانهم کانوا اکمل الامم استعدادا لحمل تعاليم الاسلام » ونشرها فى آفاق الدنيا ) 
فذلك قول الحق تبارك وتعالی : 

« قد ذرى تقلب وجهك فی السماء » فلنولينك قبلة ترضاها » غول وجهك 
saul! hii‏ الحرام » وحيثما كنتم فولوا وجوهكم تسطره ) ( البقرة 1١145‏ ) . 
فكان هذا أمرا من الله تعالى بتحويل القبلة الى الكعبة بعد أن وضحت الحكمة 
من أمر الله للمسلمين أن يتجهوا فى صلاتهم فترة من الزمن الى بيت القدس ۰ 

« فالمسلمون حين توجهوا الى قبلة اليهود والنصارى بالمدينة » انما كان 
ذلك دعوة منهم لأهل الكتاب ليشاركوا فى هذا الميراث الروحى » الذى هو 
قسمة بينهم جميعا 4 فلما أبوا أن يفيئوا الى الاسلام » ويشاركوا فى هذه 
الورافة » تحول السلمون الی cl‏ لأن الذى بناها ابراهيم ‏ عليه الصلاة 
والسلام ‏ وهم ورثته من بعده » ورثوا عهد الله وفضله » فمن حقهم أن يرثوا 
البيت الذی بناه » وأن يتخذوه قيلة لهم وذلك لتتميز للمسامين كل خص سائص 
الوراتة : حسيها وشعوريها » وراثة الدين » ووراثة القبلة ووراثة الفضل من 
الله جميعا » 3 

والذی رححه al‏ النبى صلى الله عليه وسلم ذهب 
پزور -- آم بشر بن البراء بن معرور — لیعزیها فی وفا* ابنها بشر » فصنعت 
له طعاما » وکان وفت الظهر قد حان » فصلی علیه الصلاة والسلام دمن حضر 
من اصحابه رکمتین » ثم آمر باستقبال الکمبة می رکوع الثالقة » ناستدارو| الى 
الکعبة بان تحول الامام من مکانه ألی الوخرة ؛ ثم تحول الرجال حتی صاروا| 
خلفه » وتحولت اللساء حتی صرن خلف الرجال وقد سمى هذا sa‏ 
) مسجد القبلتین ) فخرج Jay‏ — هو عباد بن بشر er‏ 
النبی صلی الله علیه وسلم » فمر علی اهل مسجد وهم راکعون فثال : 
alll,‏ لعد حلي مع ah LS a‏ لبه ولم شل بک ٤‏ خداروا كنا هم حب 
o call‏ یقول فیها ( عمار* بن آوس ) فیما رواه ابن مردویه : 
« بينما نحن فی الصلاة نحو بیت التدس ونحن رکوع ؛ اذ نادی مناد بالباب أن 
القبلة قد حولت الى الكعبة قال : فأشهد على امامنا أنه انحرف هو والرجال 
والصبیان وهم ركوع نحو الكعية GU‏ ۰ 

وأما أهل قباء فلم پیلفهم خبر التحویل الا غی صلاه الفجر » فی الیس‌وم 
التالى » فقد ورد فى الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال ٠‏ « بينما 
الناس يقباء فى صلاة الصبح »اذ > آت فقال : ان رسول الله صلى الله 
علیه وسلم :2 فد آنزل عليه الليلة غرآن »> وقد أمر a‏ 
وکانت وجو ههم ell‏ الشا م فاستداروا ال الكعية 4 وفى هذا دليل على 
الناسخ لا يلز a Were eee‏ له و ابلاغه » لا 
و لم فول وال أ ل 

وهنا لغط الیهود » ودفعتهم السناهة غی الرای » والسس‌طحية فى 
اي ae‏ : ( ما ولاهم عن قبلتهم التى كانوا عليها » ؟! وهم بهذا 
TT‏ ان السفاهة قد 
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ne | eee:‏ اي 
ely‏ یرد الجو اب مطابقا لسوالهم » وانما جاء الرد علیهم فى صور 5 تقرير لقاعدة 
آساسية » تنهض علیها العقيدة Al a Ji) GOLLY!‏ والمغرب يهدى من 
املا A 1 Cra‏ 
A RA EA TE‏ 
والمغرب ٠‏ وأينما تولوا فثم وجه الله . كما قال تعالى : (( ليس ألبر أن تولوا 
وجوهکم قبل الشرق والفرب وکن آلبر من آمن بالله ۰۰ » ( ۱۷۷ البترة ) 
يقول الامام ابن كثير فى تفسيره : « فالشان کله غی امتتال آوامر الله » فحیتما 
وجهنا توجهنا » فالطاعه فى امتثال آمره ولو وجهنا غی کل یوم مرات الی جهات 
متعدده : فنحن عبیده وفی تصرفه ؛ ونحن خدامه حیثما وجهنا توجهنا و هو نتعالی 
له بعیده ورسوله محمد صلو ات الله وسلامه عليه وأمته عناية عظيمة اذ ae‏ 
الى قبلة al‏ راهيم خليل الرحمن ؛ وجعل توجههم إلى pels Had‏ 
تعالی وحده لا شريك له : al‏ نیرت call‏ الأرضن © أذ ھی اد fe‏ 
السلام ولهذا قال : (( قل لله الشرق وآطفرب بهدی من شسساء الی صراط 
مستقیم ۰ 
وكلام أبن كثير هذا يصور الايمان فى آکمل صوره » ویکشف عن حقيقته 

وچو جو 4 فطبيعة ال تفرض علی ا لامر الله 6 9 درك 
على اکفب التوم ae‏ حنين اليها pe‏ > فاذا بالقرآن 

د بالقوم فى آخر مراحل RR‏ الخمر ۰ ۲( ub‏ الذدن آمنوا انما pad!‏ 
all;‏ والأنصاب والازلام رحس من عمل الشیطان فاجتنیوه لعلکم تفلحون ۰ 
Zn Los]‏ الشیطان آن بوقع بینکم العداوة والبفضاء غي الخمر والسر ویصدکم 
عن ذکر Alli‏ وعن الصلاة Jes‏ آنتم مدتهون ( ۱ ٩۱ ۶ ٩۰‏ المائدة ) ا القوم a‏ 
اب زیت تم Le‏ پحطمون كؤوس الخمر ويريقونها على الأرض ؛ ويخرجون 
لدپنه اه .تا اکن لک سک ول خير | ولم کن سهد آن 
i‏ أضعافا a!‏ 2 ولو + الف ge‏ وضعی ا 
u ۳ Y‏ آضعافا E 8 « nn‏ آل عمران ( e‏ هذه ؛ الاستجابة 
Be it LS, +‏ الرجال a O aa‏ 
غی دنیا النساء السامات حین سارعن الی امتخال امر الله غی تحدید لباس الراة 
e ae‏ 
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ما رأيت افضل من نساء الانصار آئسد تصدیقا لکتاب الله ولا ایمانا بالتنزیل ! 
لقد انزلت سورة النور ومنها قول الله تعالى : ۱ ولیضربن بخمرهن علی 
جیوبهن » ( ۲۱ : النور ) فانقلب رجالهن الیهن بتلون عليهن ما أنزل الله اليهم 
فيها : ویتلو الرحل علی امرأته وابنته واخته ؛ وعلی کل ذی قرابته » فما منمن 
امرأة الإ قامت الى مرطها ‏ بكسر الميم : كس اء من صوف أو خز تأتزر به 
الراة - فاعتجرت به » تصدیقا وایمانا بما انزل الله من کتابه » فأصبحن وراء 
رسول الله صلى الله عليه وسلم معتجرات كأن على رعوسهن الغربان .. !! 

وتتوالى الأحداث فى هذا الشهر الکریم ؛ ترفع لواء الحسق والنصر فى 
غزوات أخذت مكانتها فى التاريخ » ومن هذه الأحدات : a‏ 


غزوة بدر الثانية : 


وفی تسعبان من السسنة الرابعة للهجرة ¢ كانت غزوة بدر الثائية » ذلك 
آن آبا سفیان قد نادی عند منصرفه من ( احد ) آن موعدکم بدر العام القبل » 
فقال رسول الله صلى الله علیه‌وسلم لرجل من اصحابه : قل نعم هو بیننضا 
وبينك موعد . وخرج آبو سفیان للوفاء بالوعد الذی ضربه » لکنه خرج متثاتلا 
بخشی آن یلتقی بجیش الحق فى قتال لم يتخذ له أهبته » لذلك لم يكد يقترب من 
( الظهران ) حتى بدا له أن يرجع فصاح بقومه : یا معشر قریش » انه لا ي 
الا عام خصیب ؛ ترعون فیه الشجر » وتشربون فيه اللبن » وان عامكم هذا 
عام جدب » وانى gas li al‏ 2 كم عاد القوم منس حدين من الممركة 
المنتظرة ! أما المسامون فقد زحفت كتائبهم لملاقاة المشركين فى شجاعة وحماسة 
حتى وصلوا الى ماء ( بدر ) وسيوفهم تتحرق شسوقا الى معانقة الرقاب 
الشرکذ . وظلوا ثمانية أيام معسکرین حول ماء ( بدر ) یعلنون وفاء‌هم بکلمتهم . 
و استعدادهم لخوض المعركة التى يثأرون بها من اعدائهم . ولا طال انتظارهم 
و هم یترقدون مقدم Ja!‏ مکه 4 عادو | Es‏ المدينة اعز ه ela gal‏ 5 


غزوة بنی الصطلق : 


وفی شهر شعبان من الستة الخامسة » وقعت غزوة ( بنی الصطلق ) 
فقد بلع الرسول صلی alll‏ عليه وسلم آن بنی الصطلق وعم فرع من خزاعة 
یجمعون الجموع لحرب السلمین وعلی راسیم قائدهم ( الحارث بن ابی ضرار ) 
فأسرع النبی صلی الله علیه وسلم بالخروج الیهم لیآخذهم علی غره » فلما التتی 
بهم قاتلهم اشد قتال فانهزموا بعد أن قتل منهم عشرة » ولم یقتل من السلمین 
y!‏ واحد 3 «Lal‏ رجل من الأنصار وهو یحسبه س خطأ ل من الأعداء » ولم 
يجد su‏ الصطلق مغرا من التسلیم تحت ضفط السلمین القوی السریع » فأخذوا 
جميعا أسرى ؛ هم ونساژهم » وابلهم » age‏ تزوج النبى صلى الله 
علیه وسلم(جويرية بنت الحارث ) سید بنی الصطلق بعد آن قضی gie‏ 
کتابتها خقد وقعت فی سهم ثابت بن فیس غفکاتبته علی نفسها » وعند ذلك قال 
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السلمون أصهار رسول الله لا ينبغى al‏ هم فى أيدينا 4 فأسرعوا الى اطلاق 
سراحهم اکكراما لصهر رسول الله اياهم » وقد اعتق فى زواج جويرية مائة اهل 
بيت من بنى المصطلق . فكانت عائشة رضي الله عنها تقول عن جويرية : 
7 ما اغلم امراة کانت اعظم. علی كديا بركة ينها © 11" وليذه المتاملة السيكة 
اشام قنی الم طلی هاوداد بهم ااسلام وة وة : 


غزوة الفابة وتعرف بذی قردیه : 


وفى تسعبان من السنة السادسة للهجرة وقعت غزوة ذی قرد » وسببها 
أن عينية بن حصن أغار فى خيل من عطفان وفزارة على لقاح ( النوق الحلوب 
الغزيرة اللبن ) لرسول الله صلى الله عليه وسلم وکانت عشرین » فخرج سلمة 
ابن الأكوع الأسلمى ومعه غلامان أحدهما لعبد الرحمن بن عوف ؛ والآخر لطلحة 
ابن عبيد الله » وجد غی السیر حتی لحق بهم متوشحا قوسه » وکان رامیا ؛ 
فجعل يرميهم بالنبل وهو يقول اذا رمى : خذها وأنا ابن الأكوع .. ! وحمل 
AN ds pol‏ حي غر القوي و ألقوا Lal e soda ela e LS‏ 
رحالهم » وینجوا بانفسهم ؛ ولا بلغ رسول الله صلى الله عليه وسلم صياح 
ابن الأكوع خرج من المدينة وهو یقول : « الفزع .. الفزع ! يا خيل الله 
اركبي ! » نادى بذلك کما نادی فی غزوة بنی قريظة » ولا تلاحق القوم » کان 
سلمة قد استنقذ اکثر اللتاح ۰ وقد سر الرسول الكريم بما فعل سلمة » فاردنه 
خلفه وهو راجع الى الدينة » واعطاه سهم الراجل والفارس جزاء ما آبلی بلاء 
حسنا فی سبيل الله . 

وتعد » 

فهذه صفحة مشرقة لأحداث شهر شعبان » تکشف لنا عن منزلته بین 
الشهور ؛ وتبين لنا الحكية فى أن الله جعله شهرا ترفع فيه الأعمال الى الله 
عز وجل » فقد كان شهر عمل وجهاد فى سبيل بناء المجتمع الاسلامى » واذا 
أيقنت النفوس المؤمنة أن اعمالها ترفع الى ربها فى شهر شسعبان > نظرت الي 
هذا الشهر على أنه سهر ابتلاء وتمحیص »© فتصدق فى القول » وتخلص فى 
العمل .. وهو أيضا هر معلم يمنح المسلم دربة على استقبال تحمل تكاليف 
الصوم فی رمضان » والنهوض بتبعات تنهر القرآن © فقد روى النسائى من 
ا كلك : پا رسول الله » لم ارت تصوم من شهر من الشسسهور 
ما تصوم من شمعبان ؟ قال : « ذاك شهر یفقل الناس عنه بین رجب ورمضان ) 
و هو شهر ترفع فیه الاعمال لرب العالین » غأحب آن برفع عملی وانا صائم » . 

فالی العمل الدائب فی طاعة الله > ونصرة الجق » والتزود من العلم ) 
والحفاظ علی دیننا وعزتنا » فمن امضی يومه فى غير غرض اداه » آو حق 
قضاه » آو علم اقتبسه » آو مجد اسسه » فقد عق یومه . 


Be TN: ee وو م‎ 





4 الفابة : الشجر itll!‏ ويقال لهاالاجمة بفتح الهمزة والجیم . وقسرد 


بفتح القاف والراء موضع علی میلین‌من الدينة على طريق خیبسر . 











للشیخ : بدر التولی عبد الباسط 
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معادلسة صعدسة 











الجنسي والاجهاض لغير حاجة اليه 
فى أنقاذ حياة الأم واباحت نظ سام 
الحليلة بینما حرمت تعدد الزوجات 
الى غير ذلك مما يصعب عده يمن 
المفارقات العجيبة مما يؤكد ما ذهبنا 
الیه من آن: الاعتماد غلی. مقا 
خطا أى خطأ فان العقل البشرى تادر 
على أن يلتمس المسوغات لكل ما 
يكون ميزان المقارنة بين المنفعة 
والفسدة هو ما شرعه الله تعالسی 
المنزه عن sl yn Y!‏ والاغراض فهناك 
منافع اعتبرها الشارع الحكيسم 
واحری علیها احکامه والفی ما قد 
تضمنه من مناسده الرجوحة کتشریع 
الزكاة والحج والصوم والزواج 
بشروطه والقصاص والحدود . 

وهناك منانع الفاها الشارع ولم 
یقم وزنا لا قد تضمنه من منافع 
کتحریم الخبر والیسر  :‏ يسالونك 

عن الخمر والميسر قل فيهما اثم كبير 
ailing‏ للناس واثمهما آکبر مسسن 
تفمهها ) . ( البقره ۰ ۲۱٩‏ ) ۰ 

وکتحریم الربا ( وما ءاتیتم من ریا 
ليردوا فى أموال a‏ ا 
عند الله) * ( الروم : 

sods,‏ الشارع 
ee‏ ولم یلفها وذلك کتنظیم 
الدواوین ووضع قواعد للم‌رور ؛ 
ووضع معايير أن يتولى وظيفة أو 
عملا عابنا أو خاضا : 

فأما النوع الأول من المصالح فلنا 
نراعیه ې تد تشريعاننا . 

وأما ¿sl‏ آلثانی فلا بجوز أن نقيم 
عليه نظاما ولا ان يكون له حظ مسن 


آو الفرب فی افکارهم . 

ودعاة الاعتماد علی التشریسع 
الوضعی يتهمون الآخرين بالجمود 
pil‏ بريدون أن يبسطوا ao‏ 
SSE‏ باسم الدين وان 
lui‏ من اله ان 
الشعوب » وان یمنموا مسیرتها نحو 
الرقى والمدنية » الى غير ذلك من 
التهم التي E‏ وآولئك ۰ 
یتفقو a (do‏ 
as‏ فى التشريع أيا كان مصدر ه 
أن يراعى فيه حلب الصلحة ودنسع 
فى تطبيق هذه القاعدة ما كان هناك 
معادلة صعبة أو شبه صعبة » فان 
الامر آهون مما یظنوه . 

ومسا بيسر pl do‏ 
بين المنافع الحقة المتوهيمسة 
ودين sal!‏ والمفاسد 
المرجوحة أن تراعى هذه المبادىء . 
اولا : انه قد جرت سنة اللسسه 
ع ارقا لح اتوي 
e a‏ 
نادرين ندرة تصل الى الاستحالة 
وان طبيعة الانسان أنه cal y!‏ آمرا 
كرهه لا يرى الا حانب الشر فیه . 
وعين eat‏ ی ی 

Sealy‏ عصم وف كال 
الحضاري الادی لم یستطع آن یحه 
من طبيعة الانسان أو یهذب من 
غريزته ٤‏ فها هى أمم بلغت من هذه 
الحضار > الذروة قد أباحت الشذوذ 











الوعي الاسلامي / العدد ۱۲۸ / غرة شعبان ۱۳۹۵ ه 














هذا حلال كان حلالا وان قال حرام 
كان حراما » ورجال الدين ‏ فى نظر 
هؤلاء ‏ أرباب أو شسبه أرباب ولا 
يملك أحد التعقیب على آر E‏ ۰ 


الحساب بین هؤلاء واولنك معتمدا 
ی ی 
المينية n‏ ادلة شرعية معتبمسرة 
فاختلاف انظار العلهاء فى ato!‏ 
الشرعية الظنية رحمة بهذه الامة . 


هذه حلول للمعادلة الصعبة بسين 
علماء الشريعة ورجال القانون» والتى 
صورها البعض او قشساءوا أن 
یصوروها بالصعوبة بل بالاستحالة 
حتی راینا البعض یصور المجتسم 
الذى یعیش فی ظل تشریع اسلامی 
صحیح مجتمع متأخر یقطع الایدی 
ویرجم الزناه الخاطئين ویجعل من 
الجلد وسيلة و احده للتادیب . 

که پم : عودوا الى تشريع ربكم 
a‏ من الشرق او الغرب . 


ومهما لاح لنا من بريق منافعه فلا 
یخدعنا هذا البریق فان ضرره اکشر 
من نفعه والله pls!‏ بمصالح عباده 
من نفسهم 1 

واما النوع الثالث فهو فى مجال 
الاختيار على آن يكون الاختیار مسن 
شؤون الحياة » وان نحمى هؤلاء من 
موامل ly‏ 
الاستطاتة » فاذا ظهر خطا ی 
التطبیق بادرنا الی الاصلاح من 
غير 2 فان مثل dr‏ التشریعسات 

كني : a u‏ آن الاسلام 
لا يعرف ذكرة Jay‏ الدین الذی يمك 
7 التشريع فيقول هذا حلال وهذا 

۰ « ولا تقولوا لما تصف ١‏ 

a‏ هذا حلال وهذا حرام لتفتروا 
على الله الکذب آن الذین یفترون علی 
الله الكذب لا يفلدون » ۰ ( النحل / 
(YVAN‏ © 

بل الاسلام یعرف مبدا الاختصاص 
فى كل شىء : ) فادمالوا Jal‏ الذکر 


ان كنتم لا نعامون » ( سورد 3 النحل / 
(EY‏ 

وشستان بين رجل الدين وعالسم 
al‏ 


فرجل الدین ‏ عند من يتسول 
يملك سلطة التشريع فان قال 

















مصادر التشریع آلاسلامي 











نکن واا ف soba‏ 

لكن فریتا آخر من الأصولیین : بری آن الزيادة التی جاعت بها السنة لم 
تستقل السنة فی الواقع بائباتها لأنها لا بد آن تکون متفرعة علي اصل قرآنی 
عام ۰ آو راجعة الی وحدة التصد او راجعة الی انساراته . 

وعلى هذا فلا خلاف فى الواقع غی وجوب الاعتداء بالزيادة التی جاعت 
بها السنة » وائما الخلاف فى الطريق الذى تثبت به همذ الزيادة . هل هو 
السنة استقلالا أم آخذا من القرآن .. ؟ 
das‏ السنة : 

لا خلاف فى أن السنة مصدر تشريعى ؛ وأنها المصدر الثانى للتشريع بعد 
القرآن . ولذا فهى واحبة الاتباع فى المذاهب الاسلامية كلها . فقد أمرنا 
سيحائه بطاعة الرسول فى عدة آيات من القرآن ومن ذلك قوله جل شأنه : 
(( وما أتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا ) ( الحشم / 7 ) يقول الامام 
الشافعى رضي الله عنه فى كتاب الأم : « أم أسمع أحدا نسيهة اللستاس أو 
نسب نفسه الى علم يخالف فى أن الله فرض اتباع أمر الرسول ٠‏ ولانه لا يلزم 
قول الا بكتاب الله وسنة رسوله » وان ما سواهما تبع لهما » . 

ويقول ابن حزم فى كتابه الأحكام فى أصول الأحكام : يقول الله سبحانه 
فى وصف الرسول عليه الصلاة والسلام : « وما ينطق عن الهوى ان هو الا 
وحي یوحی ) ( النجم ۲ ) فصح لنا بذلك أن الوحي قسمان : آحدهما 
وحي مؤلف تأليفا معجزا وهو الترآن آلکریم . والثانی وحي مروی منقول غير 
مؤلف ولا معجز النظم ولا متلو لکنه مقروء وهو الخبر الوارد عن الرسول . 
والله تعالى قد أوجب طاعة هذا القسم کما آوجب طاعة سابقه . 

ویدل ایضا علی وجوب اعتبار السنة مصدرا للتشریع . آن الله سبحانه 
ابر السامیی اذا تنازموا عی امر آن بردوه الی الله ورسوله اذ یتسول فی 
سورة النساء : ( فان تنسازعتم فى تنيء فردوه الى الله والرسول )) 
( النساء / آية ۵٩‏ ) » ویقول غی نفس السورة : ۱ ولو ردوه الی الرسول 
والی اولی الامر منهم لعلمه الذین بستنبطونه منهم » ( آية ۸۳ / النساء ) » 
وكذلك فانه لم يجعل للمؤمنين آلخيرة اذا قضى الله ورسوله آمرا اذ یقسول 
جل أنه فى سورة الأحزاب : ١‏ وما كان لمؤمن ولا مؤمنة اذا قضى الله 
ورسوله آمرا آن یکون لهم الخبرة من آمرهم » ( الاحزاب / ۳۲۹ ) ۰ 

وعلی هذا کان الصحابة فی عصره ومن بمده ۰ فانهسسم تمثلوا بأوامره 
ونواهيه وما أحله وما حرمه دون أن يفرقوا بين حكم صدر فيه نص قرآنی 
أيضا وحكم اقتصر مصدره على السنة وحدها . وهذا اجماع منهم على أن سنة 
الرسول صلى الله عليه وسلم متى صح نقلها يجب اتباعها مؤكدة كانت أو 
مفسرة أو منشئة لأنهم التزموا بالسنة بأنواعها . 

كا يدل على Lagos Bill da‏ قوله صلی الله علیه وسلم فی حجة 
الوداع ۳۳ تركت فيكم أمرين لن تضلوا Lanas‏ أبدا : کتاب الله وسنه نبیه « 
والأدلة على حجية السنة کثيرة » حتی اصبحت حجیتها مستقر* فى النفوس 
لا تحتاج الی اقامة البرمان . 
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وانما تأخرت مرتبة السنة فى الحجية عن القرآن . لآن القرآن مقطوع 
تبلیفه لنا جملة وتفصیلا ۰ بینما ما پروی لنا من السنة مقطوع بصدوره مت 
لرسول صلى الله عليه وسلم جملة لا تفصيلا ؛ كما أن الرسول صلى الله علية 
وسلم أقر معاذ بن جبل على ترتيبه للمصادر التى يأخذ منها أحكامه عنما 
قال له الرسول « بم تقضي ان عرض لك قضاء ؟ » فقال : « أقضي بما فى 
كتاب الله فان لم أجد اقضي بما فى سنة رسول الله . فان لم أجد أحتهد » 
٠٠‏ فقد جعل معاذ السنة بعد القرآن غی الاحتجاج ورضي الّبی صلی الله 
«¡Mala le‏ 

وعلی هذا اذا تعارض نصان من الکتاب والسنة فیما یظهر لنا Bis»‏ 
بیه‌ما آن آمکن والا قدم القص القرآنی نی الاستدلال یتول الشموکانی نی کتاد 
ارشاد الفحول ye‏ ان شوت حجية السنة و استقلالها era‏ الاحکام ضرورة 
دینیه » ولا يخالف فى ذلك الا من لا حظ له فى دين الاسلام » . 

ویتول الامام الشاغعی العربى القرشي : « اذا بين الرسول آية فى 
الكتاب فمن الله بين > وحكم الله هو ما فى الكتاب على ما بين اارسول  ÉS‏ 
انه ليس للمسلم أن يخرج عن بيانه الذى بينه الرسول . لان النص وبيانه من 
e Go. All nie‏ 

ويروى انه قیل لبعض السلف الصالح : « لا تحدئونا الا بالترآن نتال : 
والله ما نرید بالترآن بدلا ولکن نرید من هو اعلم منا بالترآن » . 

والسنة العقلية من ناحية الاحتجاج بها . فان ان كانت من الامور 
العادية التى لا تتعلق بالتشريع فانها تدل على اباحة الفعل » وان كان صلى الله 
عليه وسلم فعله جاء بيانا لحكم . فحكمه التكليفى يؤخذ من الحكم نفسه الذى 
بينه الفعل . ويعلم أن الفعل جاء لبيان حكم . آما بتصریح الرسول بذلك » آا 
بأن تكون فى القرآن آية مجملة تفتقر الى البيان ولم یجیء بیانها الا بتمله علیه 
الصلاة والسلام » أما اذا وقع منه الفعل المتعلق بالتشريع ابتداء بان لم يكن 
بيانا لجمل ولا امتثالا لنص آخر . فمن المالكية من قال : أنه يقيد الوجوب وقال 
آخرون منهم ومن الحنفية والشافعية : ان حكم هذه الأفعال متوقف على دليلها 
الذى يمكن الاستدلال به . وقال ساثر الشافعية والظاهرية : انه فقط يندب 
قبيل التشريع العام . 

لکن ابن حزم الظاهری له اتجاه خاص نی دلالة السسنة علی الاحکا 
ويرى أن الذى يدل منها على الوجوب انما هو السنة التولية مقط . لا الات ال 
وحدها هى المعرفة للشرائع . لان الرسول صلى الله عايه وسملم مأمور بالتبليغ 
بمقتضى قوله سبحانه : يا ايها الرسول بلغ ما أنزل اليك من ربك وان لم Saá‏ 
فما بلغت رسالته » ( الائدة / 1۷ ) والتبلیغ انما یکون بالاتوال . 

أما السئة التقريرية فلا تفید عند ابن حزم الا مجرد الاباحة GY‏ الرسول 
لم يأمر بها ولم ينه عنها ولو كان موضوعها مطلوب الفعل أو الترك لامر به آو 

وأما السسنة الفعلية فان ابن حزم يرى أن حكمها أن يقتدى بالرسول فيها 
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يترتب عليها الوجوب لا قال الله سبحانه : (« لقد كان لكم فى رسول الله آاسوة 
(Aa‏ ) الاحز اب / ۲۱ وانما كان يقول sal:‏ كان علی_کم .. اذ الوجوب 
لا یعبر عنه بلکم وانما بعلیکم . فالایجاب عند gal‏ حزم لا يسستفاد الا من 
الامر القولی . 

ولا يكون الفعل عند ابن حزم دالا على الوجوبالا اذا كانتنفيذا لأمر من 
القرآن أو اقترن الفعل بأمر منه قولى مثل قوله : « صلوا كما رأيتمونى أصلى » 
وقوله : « خذوا عنی مناسککم » . 


شبه حول حجية السنه : 


مناك من دفعهم الهوی الی الخالفة فی حجية السنة وشبه التبس علیهم 
أمرها » أو لدافع خبيث يضمرونه من وراء ذلك ٠‏ وقد يكون من الصسالح 
الاشارة الى ما أثاروه من شسبه وما يمكن أن يرد به عليها : 

| قالوا : ان الله سبحانه يقول : ( ما فرطنا فى الكتاب من نيء )٠٠١‏ 
( ۳۸ / الانعام ) بحیث اصبح کل شيء یتطلبه الانسان من الاحکام قد چاء به 
القرآن فلا حاجة مع هذا الى ما وراءه من السنة . والا كان نفى التفريط غير 
صحیح ۰ کما قال حل أنه : (( ونزلنا عليك ال کتاب JSS Gh‏ تيء €( 
( النحل / ۸٩‏ ) ۰ فهذا اخبار منه سبحانه بآن الکتاب قد تکنل ببیان کل يء ٠‏ 

والواقع أن الآية الأولى السياق فيها يدل على أن الكتاب فیها لیس القرآن 
وانما عو اللوح الحفوظ لان نص الاية : « وما من دابة فی الارض ولا طائر 
يطى بجناحيه آلا امم أمثالكم ما فرطنا فی الکتاب من ننيء » ( الانعام / ۳۸ ) ۰ 
أى أن أحوال كل ما دب علی وجه الارض موجودة فی اللوح الحفوظ ۰ 

وعلی اغتراض آن الکتاب يقصد به القرآن . فان حمل عموم النص على 
ما ذكر فيه يحتاج الی بیان » والبین هو السنة لقوله تعالی  :‏ وانزلنا اليك 
الذكر لتبين للناس ما نزل الیهم » ( النحل / 55 ) . ويمكن أن يقال أن الآيتين 
تشم الی آن الترآن مشتمل على كل شيء من الأصول العامة التى ترشد الى 
معرفة استنباط الأحكام وتكون طريقا لها . : 

Y‏ وقالوا : لو كانت السنة حجة لتكفل الله بحفظها كما تکفل بحسفظ 
القرآن نی توله سسبحانه : « انا نحن نزلنا الذکر وانا له لحص‌افظون » 

ودفع هذه الشبهة أن المراد بالذكر فى الآية ما يعم الكتاب والسنة اذ 
السنة ايضًا من عند الله بمعناها وأحكامها والرسول ما ينطق فى أحكام التشريع 
عن البوى أن هو الا وحي يوحى . وقد حفظت السنة فعلا بتدوينها من 
العصور الاولى وتمحيص روايتها » وتفرغ كثير من العلماء فی صدر الاسسلام 
للعناية بها . 

8 وقالوا : ان الرسول عليه السلام منع كتابة السنة وأمر بكتسابة 
القرآن . بل أمر صلى الله عليه وسلم بمحو ما كتب منها والتزم المحابة 
بذلك » فقد روی آنه قال : « ۷ تکتبوا عنی ومن کتب عنى غير القرآن فلیمحه » 


ا 
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ل و ی توا Fila‏ مقعده من النار » كما أن 
ابعر عق الا فى اه و ee‏ 
رسول الله احادیث تختلفون فیها والناس بعدکم اشد اختلافا » فلا تحدتوا عن 
رسول الا ea Luisa‏ سألكم فقولوا : بیننا وبینکم کتاب ee an‏ 
وحرموا حرامه . 

والواقع على ما بيناه تفصيلا فى كتابنا المدخل للفقه الاسلامى ل أن 
النهی کان خاسا بکتاب الوحی کی ۲ يختلط بالقرآن غبر ه dla‏ آن الرسول 
عليه السلام أذن لمن سأله فى الكتابة وقال : « un‏ حرج قوالله 
ما خرح مني الا الحق » على أن الأمر بالتحدیث عنه مع عد م الكذب دايل على 
ححبة ال . كما أن موقف أبى دكر وغيره كان من باب الاحتياط وخلاف 
الاشستغال بالسنة عن القرآن . والا فاذا كانت السنة ليست aa‏ وان 
الصحا.4 فهموا وا مع أخذهم بها وتركهم لما يصسلوا اليه 
باجتهاداتهم اذا ما علموا : فى المسألة منة والأيظة على ذلك كثيرة . كما أنه 
كيف يتفق هذا مع مشورتهم على عمر بكتابتها حين استشارهم فى ذلك . 
ححية السنة من ناحية الرواية : 


SU la ua 
: آخبار آحاد‎ 

١‏ المتواقر : ما تواترت روايته جماعة عن جماعة يؤمن تواطؤهم على 
الكذب من زمن الرسول صلى الله عليه وسلم حتى عصر التدوين . فلا بد فيه 
من أن تتوافر له كثرة الطرق فى جميع الطبقات »© وأن تحيل العادة تواطؤا هذه 
ای لت واه فافع ی ول ee‏ اف 
dll al‏ ندر lll dal o‏ تة ران كان كر الوا 
pálida gestalt‏ والاخة ها ميل اتاق ن الراك 

۲ - آخبار الاحاد : ومی ما رواها عن الرسول صلى الله عليه وسلم 
عدد من الصحابة لا یبلغ حد التواتر وتبقی روايته على هذا الوصف حتى ras‏ 
التدوين دون أن يشتهر كما يرى غير الحنفية 6 أما الحنفية فقد قسموه الى 
قسمین : مشهور »© وآحاد . وعلى كل نأخبار الآحاد تفيد غلبة الظن . 

[ ) الشهور : وهو ما رواه عن الرسول lo all a as‏ 
التواتر بحیث Y‏ يمتنع عاده تواطؤ أقراد هذا الجمع على الكذب . ثم پرویه 
بعد ذلك جمع من جموع التواتر فى العصر الثانى ويشيع وينتشر وتستفيض 
روايته وهكذا حتى عصر التدوين ويمثلون لذلك بالحديث الذى رواه عمر بن 
الخطاب عن رسول الله : « انما الأعمال بالنیات » وحدیث : « بنی الاسلام 
على خمس » وحدیث « لا ضرز ولا ضرار » وکتب الفقه الحنفی فى الواقع 
بالاخبار التی استدلوا بها آو خصصوا بها عام القرآن وقيدوا بها مطلقه وقالوا 
انها آخبار مشهورة . 

والمسند المشهور مصدر تشريعى وهو وان لم يفد اليقين فانه یفید عندهم 
طمأنينة قوية ؛ ولذا فانهم LS‏ قلنا خصصوا به عام القرآن وقيدوا به مطلقه . 














مصادر التشریم الاسلامي 











ب ) خبر آحاد ۰ وهو ما لم تتوافر فی روایته شروط التواتر والشهرة 
أى أن الذين انفردوا بروايته فى عصر الرسول لم یبلفوا حد التواتر ولم یشتهر 
فى العصر التالى وبقيت روايته على مثل هذا الحد حتى عصر التدوين وهو 
بالاتفاق لا يفيد اليقين وانما يفيد الظن . 

ویختلف الفقهاء فی درجة الاخذ باخبار الحاد والاحتجاج بها وتقدیمهما 
على غرها من الأدلة التى تلى السنة فى Au Al‏ . والحنفیه وان كان عرف 
عنهم التشدد فى الشروط التى يجب تواغرها لاعتبار أخبار الآحاد فانه يجب أن 
ما ديد 


۰ 


ویتفق الجمیع للعمل بأخبار الآحاد أن یکون الراوی موثوقا به » ویتحقق 
ذلك بان یکون وقت الاداء بالغا عاقلا مسلما عدلا ضابطا لا پرویه . واشسترط 
الحنفية فوق ذلك شروطا أخرى . 

١‏ ان لا يعمل الراوى بخلاف ما يرويه . لان عمله بخلاف ما يرويه مع 
الثقة به دليل على أنه قد صح عنده ما ينسخ ما رواه ولهذا لم يقبلوا ما رواه 
ابو هريرة : * اذا ولغ الکلب فی اناء احدکم قلیفسله سیعا احداهن بالتراب » 
اذ قد صح آن ابا هريرة اکتفی بالغسل ثلائا . 

؟ — أن لا يكون الحدیث فى أمر تعم فيه البلوى لأن مثل ذلك يقتضي 
تواتر الدواعی علی نقله بطریق التواتر آو الشهرة لكثرة وتوعه وحاجة الناس 
فيه الى البيان ولذا فانهم لم يعملوا بحديث رفع اليدين فى الصلاة عند الرکوع 
لعدم استهاره مع وجود القتضی لهذه الشهر ه ٠‏ 

٣‏ س آن لا يکون الحديث مخالفا للقياس والأصول الشرعية اذا كان 
الراوى غير فقيه . ولذا فانهم لم يأخذوا بحدیث ابی هريرة « لا تصروا الابل 
والغنم فمن ابتاعها بعد ذلك فهو بخير النظرين بعد أن يحلبها ان رضيها أمسكها 
وان سخطها ردها ورد معها صاعا من تمره » فرد صاع من تمر بدل e gl‏ 
وهو مثلی مخالف لاقياس ولاقواعد العامة اذ المثلى يتبغى أن یضمن بمثله . 

أما المالكية فلا يشترطون Gos LS‏ الثقة بالراوى الا أن يكون الخسبر 
موافقا لما عليه أهل المدينة لأن عملهم بمنزلة روايتهم عن رسول الله ورواية 
جماعة أحق أن يعمل بها عند المخالفة من رواية فرد عن فرد ولذلك لم يعملوا 
بخبر البيعان بالخيار ما لم يتفرقا . 

واكتفى ail dll‏ باشتراط آن یکون السند صحیحا بأن یکون متصلا » 
والرواية ثقة معروفا بالصدق » عاقلا لما يرويه . وترتب علی اشتراطه اتصال 
السنة رفضه الخبر المرسل : وقال الشيعة : لا يعمل به الا اذا كان راوية أحد 
ائمتهم . ولم یشترط الظاهرية ولا آحمد بن حنبل فی رواية عنه شیئا اکثر من 
أن يكون الراوی ثقة وان یکون الحدیث غير ضعيف . 

وعلى كل فالفقهاء متفاوتون فى الأخذ بأخبار الاحاد . فمنهم من احتاط 
وحکم as! gal!‏ العامة المرعية فى التشریع ورد مخالفها من ذلك . ومنهم من 
كان احتياطه فى عدم التهجم على الحديث بمجرد مخالفته للأصول العامة ع 
وعلی کل فالجمهور علی آن خبر العدل الثقة يعمل به اذا حفت به القرائن ., 
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الحدیث الرسل : 

الحدیث الرسل عند الفقهاء و الاصولیین وجماعة من الحدئین ما انقطع 
اسناده ool pele‏ وجه کان انقطاعه فهو عندهم بمعنی ألنقطع ! فرق » وتال 
کثر من الحدثین : لا یسمی الحدیث مرسلا الا اذا أخبر فيه التسابعى عن 
رسول الله مباثرة ۰ فلا یعتبر حدیث الصحابی مرسلا ولو سقط آحد رواته 
عن‌الرسول بان کان سمعه من صحابی آخر رواه عن الرسول . وهو ما یطلق 
غايه عند الآخرين ( مرسل الصحابی ) وما اکثر مراسیل ابن عباس ٠‏ 

٠‏ والاصولیون والفقهاء یقیدون مراسیل الصحابة اتفاقا یتول صاحب 

الشوت : ولا اعتداد بمن خالف فی مرسل الصحابی لاه انکار للواضح ۰ 
أما مرسل التایعی ۰ فالامام آبو حنينة والامام مالك یعملان به آیضا کمرسل 
الصحابی ووافتهم الامام احمد نی احدی روایتین عنه ۰ اما الامام الشافعی 
غانه لا یأخذ بمرسل التابعی الا آذا انضم اليه ما يقويه كأن يكون قد عمل به 
بعض الصحابة » آو روی مرسلا من طرق آخری أو كان من مراسيل سعید 
ابن المسيب . 


رواية الحدیث بالعنی : 

لا فك أن المحافظة على رواية الحدیث بلفظه هو الاصل لانه الادق » 
كما أن ما كان من جوامع الكلم نحو حديث « لا ضرر ولا ضرار « 6 وما کان 
فى معناه خفاء لا بد فيه من روایته بلفظه دون تغيير فيه . 

ویختلف الفتهاء بعد ذلك غی رواية الحدیث بالعنی . فالائمة الأربعة على 
الجواز مطلتا حتی مم تذکر الراوی للفظ » وانما اشترطوا لذلك آن یسکون 
الراوی عالا بمدلولات الالفاظ من جهة اللغة ومن جهة الثم ع اذ قد یحتمل آن 
كون الاقظ ala base ae‏ 
TEAM IAN‏ 

یدل علی ذلك ما روی آن عبد الله بن سلیمان بن اکثمه اللیثی قال : قلت 
يا رسول الله : انى أسمع منك الحدیث لا استطیع آن ارویه کما اسمع منك 
يزيد حرفا أو ينقص حرفا . فقال : « اذا لم تحلوا حراما ولا تس رموا حلالا 
AA A A‏ 

والاحادیث الکثرة التی تتفق فی مدلولها وتخطت غی متطوتها والتن 
رواها الصحابة تدل علی استعمالهم لهذا الترخیص الذی اباحه لهم الرسسول 
دفعا للحرج . 

ومنهم کابن سیرین والرازی من الحنفية من منع ذلك مطلقا خث ية 
الوتو ع فی الخطاٌ »> وأيدوا هذا بما روى عن الرسول من أنه قال : نصر الله 
امرء! سمع مقالتی فوعاها فأداها كما سمعها فرب حامل فقه غير فقيهة ورب 
حامل فقه الی من هو آفقه منه . ۱ 

وبين هذين الاتجاهين اتجاهات أخرى . فمئهم من أجاز الرواية بالمعنى 
لمن نسى اللفظ فقط ومنهم من قال بالعکس لان الحافظ للفظ يستطيع التصرف 
باتیان الرادف والساوی بخلاف الناس ۰ 
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بالجلد على عشر جلدات » وزیاده 
التعزیر بالجلد علی الحد » مع 
الثهی A‏ 
« لا یجلد آحد فوق عشر جلدات » 
الا فى حد من حدود الله » متفق 
عليه . وحديث : « من بلغ حدا فى 


غير sm‏ فهو من العتدین « رواه 
البیهتی . وتد ذهب الیه مالك 
محتجا „aan‏ الّثار » ومنعه 

. ۵ 

ب ) أما أن الرواية النت‌سولة 

عن أبى Cha gs‏ ضعيفة ¢ وآن ها 
SAE kun‏ كدوك الوواية معط 
الفروع Gall‏ افتی بها التأخرون من 
الحنفیین آنفسهم € lying‏ ما ala‏ 
أبن نجيم عن الخلاصة »© فقد جساء 
غيها ما نصه : ٠‏ سمعت من ثقة أن 
التعزير بأخذ المال » آن رای القاضي 
أو الوالى » جائز . ومن جملة 

: رجل لا يحضر الجماعة » يجوز 
a‏ بأخذ المال »(۷) . 
وبهذا یستغنی عن تأویل الرواية 
المذكورة بالذى قرره المتأخرون 
وأصحاب الفتاوى 

أما أن الرواية عيفة » فان 
القول الضعيف فى المذهب يحوز 
تب اذا آتره حاکم السلمین > 
وقراره یرفع النزاع » ويجوز العمل 
بالتول الضعيف بتناء على ذلك 6 
باعتباره محققا لصلحة » آو داغعا 
لفسده ٠‏ بل ان « القول الضعيف 
عندما يختار للعمل به لصلحة مسن 
مصالح الامة » لا یبقی ضمیفا » ER:‏ 
يصير راجحا »(۸) . 

و آما آن غی ذلك تسلیطا للطام2 
على او rae‏ » فهذا الحسذور 
منتف فی آیامنا لان الخد بح سک 
بالعقوية المالية 6 و تشر 7 ق الحاسية 


أو dun‏ أو نحوهما »© وذلك مفقود 
هنار؟) . 

Y‏ ل ويمكن أن „als‏ همده 
الأدلة بما يأتى : 

1 ) ان اش تراط المائلة فى 
العقوبات » هو فی التعویضات 
الالیة » وفی القتصاص والجروح » 
مما نتأتی فيه مراعاة الثلية وتفید » 
أما حين تتمذر المائلة » فلا مناص 
من اللجوء الی الارش وحكومة 
Gael!‏ . الا تری أن الانسان يجبر 
بالابل فی الدية » مع آنها لیست من 
جنسه ولا من جنس آعضائه(() . 

بل حیث لا تفید المائلة نفسسها 
یعدل ie‏ » كما فى صور الاتلافات 
المالية » فليس من الحكمة ولا من 
المصلحة اتلاف مال المتلف »© نظير ما 
آتلفه للمتلف عليه »> والا لتفاقم 
الضرر » بل الح كمة فى أخذ مال 
المتلف » واعطائه المتلف عليه . كما 
اله ليشن من الول ول من الول 
اقاي ا آلودی ‏ یرف ل 
با نس به کرامة غیره » وال كان 
ذلك اشاعة للفاحشة gu‏ الناس 6 
المفيد عقابه بما یودبه » ویسردع 
غیر ٥‏ . 


ومراعاة لهذا المقصد الساسى من 
تشريع العقوبة فى الشريعة 
الس يه ا 
pal!‏ من لوثات‌الاذی ۳ الحانى» 
وردع سواه » فوض التعزیر نوعا 
ومقدار 1 الى رای "لحم ¢ ليتخنذ 


وهذا تفسسير الخلاف الا دين 
الفقهاء فى جواز زيادة التعزير 
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آجرها » ومن معا فانا آخذوها 
وشطر ابله » deje‏ من عزمات ربنا 
منها شيء »(۱۱) ۰ 

د ) ثبت آن عمر س رضي 
dic alll‏ — عزر من‌اسقط عنه CaaS!‏ 
یف Gl Sind Sy‏ 
القیم - رحمه الله - هذا الاثر : 

« عن هشسام بن عروة عن أبيه 
عن ابن حاطب ؛ أن غلمة لحاطب بن 
ابی بلتعة سرقوا ناقة لرجل مین 
مزينة » فأتی بهم عمر © فأقروأ .. 
فأرسل الى عبد الرحمن بن حاطب > 
نجاء » نقال له : آن غلمان حاطب 
سرقوا ناقة رجل من مزينة » واقروا 
الصلت : اذهب فاة ون و 

ولى بهم » ردهم عمر ثم قال : 
وس oe‏ 
AS ees‏ 
ما حرم الله عليه > حل له » لقطعت 
اك وا الل ال اميل 
لاغر منك غرامة توجعك . ثم قال : 
یا مزنی ! بکم آریدت‌منك ناقتك . 
قال asilos‏ تل ردقت 
فاعطه ثمانمائة »(۱۲) . 

ه ) كما قد ب تدل )54 لاء 
أيضا ل على التوسع ‏ بما روى 
من تحريق عمر المكان الذى يباع فيه 
الخمر » وتحريقه قصر سعد بن أبى 
وقاص » لا احتجب فیه عن الرعية» 
وار A‏ وو کن 

من آخذه مثه تفریما وتعزیرا فسسی 
re‏ اش له وس A‏ 
حزماته منه:+.واستزياننا: هذا الدليل 





واستضعافه » من حیث ان ll‏ 


على تنفیذها » وتدخل الخزينة العامة 


. di 
¢ و » بل قام الدليل 0 نقيضه‎ 


فاستجازه as‏ عمر وغیره من‌الخلفاء 
الر اشدین » الذین یمتلون عصر 
الاحتجاج » من غير انكار ولا مخالفة 
من أحد . وسسنرى له عما قليل بعض 
التطبیقات العملية . 

د ) هذا الى أن أخسذ أموال 
الآخرين A‏ مقصورا Senet men‏ 
لاخذ IL‏ الآخرین» PUES ellis‏ 
آو التعزیرات الالية . 

6 - ومن اه Gi‏ 
يأتى : 

أ ) أن عمر ‏ رضي الله عنه ب 
أضعف الغرم على سسارق ما دون 
النصاب . 

ب ) ) ذکر اين القيم أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : « عزر 
بحرمان النصيب oe Gail‏ 
السلب » وأخبر عن تعزير مائع 
الزكاة بأخذ شطر ماله » وعزر 
بالعقوبات المالية فى عدة مواضع » 
وعزر من مثل بعبده » باخراجه 
عنه » واعتاقه علیه » ولم یعرف al‏ 
عزر بدر" oe‏ 
المتهم )١‏ 

ج ) روى عن بهز بن حكيم عن أبيه 
عن جده »؛ قال : سمعت رسول الله 
« فى كل ابل سائمة » فى كل أربعين 
اينة لبون » لا تفرق ابلهيا عن 
حسابها » من آعطاها موتجرا dla‏ 














التمزیر باخذ Ju!‏ 








وشهادة الزور » والضرب A‏ 
حق » وکذا الایذاء بای وجه » La‏ 
یمس الشخص غی دینه » آو یخدش 
عرضه ؛ آو یجرح کرامته . 

فمن فروع الفقهاء فى هذا » 
وفیما نحن بصدده » وهو التعزير 
ال 

أ) أن من قال لغیره : يا یهودی » 
او يا نصراتی » آو یا مجوسي ؛ فلا 
حد oa‏ ‘ ویعزر(۱۷ ۰ 
اسواطا > وم یکن ye Te Ud‏ 
ي ذلك ۰ وقال al‏ بوسف : عليه 
آرش الالم » وهی حکومةعدل(۱۸) 
وهذا هو. التعزیر الالی » تصا . 

) ولو جرحه وبریء » ولسسیم 

ek‏ اصلا 6 يعزر فقط » الحاتما 
للجرح باللطم والضرب » للضرورة 
وقیل ver ٠‏ القاضي شینا باجتهاده 
٠‏ ورجحه البلقينى ¢ واعتمده 
البجیری(۹٩۱)‏ . و هذا الفرع کسایقه . 
نص فى التعزير بأخذ المال . 

1 هذا ؛ وريما كانت الو نات 
البدنية التعزيرية » من ١‏ 
و الضرب والهجر والتأئیب » ذات آثر 
بلیغ فی النفس » زجرا واصلاحا » 
حینما کانت القیم الانسانية ذات بال 
وشأن já‏ نفوس الناس » وحیتمسا 
كان للأخلاق الصف الأول فى 
انتکست هذه المجتمعات le as‏ 6 
وصدرت فيها الاعتبارات السادية ) 
حتى كان لها الصف الاول» و آصبحت 
الهدف الحیوی الاول » فینبسفی آن 
au‏ أساليب التعزیر » و آن تتخذ من 
call Js Ll y al‏ 
و التتویم . 

بناء على ذلك » وفی زماننا هذا » 


من التعزير بأخذ المال » كالحنفية 
والمالكية » یجوزونه » ولعلهم پرونه 
ازالة للمنكر > لا تعزيرا ماليا > بينها 
Ju‏ . 

وبینما استجاز الحنفية س مثلا س 
تهدیم البیت علی الفساق » وتکسیر 
أدنة خمورهم » منع الشسافعی من 
تحسریق الرحال »© والمعاقية فى 
الأموال > وكرر أن الله جعل الحدود 
على الأبدان لا على الأموال . ولهذا 
اعتذر عن الاخذ بحدیث تحریق بیوت 
تارکی الجماعات 6 وحمله آتباعه‌علی 
أنه من باب ما لا يتم الواجب الا به . 
فى حين استدل به المالكية وغيرهم 
على جواز العقوبة بالمال(؟1) . 

1 من هذا العرض الخفيسف 
إذاهب الفقهاء وأدلتهم » يتجه التول 
Ce goal ieee Ga‏ 
الهال » وتفویضه من حیث القدار الى 
رای الحاکم » دون تحدید . 

Jas Lito‏ الفتهاء au‏ ديد 
ما یوجب التمزیر : 

۲ ) نقال ابن القیم : « ¡A‏ 
العلماء علی ol‏ التعزیر مشروع فی 
كل معصية لیس فیها حد » بحسب 
ا في الم و الصفر » وحدسب 
الجانی فی الشر وعدمه »(۱) ۰ 

ب ) ویوخذ من کتب لش انمية 
نحو ذاك »© فيعزر فى كل معصية لا 
حد لها ولا كفارة ©» سسواء أكانت حقا 
لله تمالی ام ادمی(۱۵) . 

ج ) ويؤخذ من كتب الحنفية أن کل 
من ارتكب منكرا © أو آذى غيره بغير 
حق » بتول آو فعل او اشارة » یلزمه 
التعزیر (۱7) 

.\ ل ومن تطبیقات تاك ` 
السب الذى لا قذف فيه © والتزوير » 

















a idl‏ & العدد ۱۲۸ da‏ غرة شعبان ۱۳۹۵ ه 











علی من آذاه ٠‏ ولكل منهما أثره فى 
الزجر و التأدیب» فیتخیر الحاکم منهما 
ee‏ فى الاثر» والاعمق فی العبر . 
مع العلم بانه ۷ تلازم بسین 

¿gi [4 Rz ۳‏ بمعنى أن er‏ 
المعتدى عليه حقه ؛ Y‏ يستزم 
اسقاط حق الله» بل یبتی هذا قائما» 
باسم ( حق السلطان ) وذلك للتقويم 
و التهذیب الاجتماعی(.۲۰) » iS,‏ 
اظهر وجیسین عند الالکیین(۲۱) 
واستجاز الحنفیون عند en‏ 
أيضا » اذا تحتق انزجار المتدی » 
ورأى أن العقو م عنه اصلح له(۲۲) . 

و آخر دعوانا أن الحمد لله رب 
العالمين . 


e 


يكون التعزير بأخذ المال س u LS‏ 
الفقهاء ‏ أو بفرض الغرامة ‏ كيا 
يعبر التنانونيون ‏ فى الأضرار 
dua!‏ المعتوية » أمرا مطردا مع 
تسلط المادة 6 وسیطرتها 4 ومشعكسا 
مع تقلص القیم الخلتية . 


بل وربما صح التول :ان فى هذه 
سول والايذاءات Sl‏ 6 بحت 
وطهارته »> وحق العبد فى الكف عن 
ایذائه . فلیکن حق الله تت 
العتابية الواتمة علی الجسم 
والنفس € بحسب الاحوال . ولیکن 
حق العبد بفرض الفرامة الالية له 


a AZ 


١ (‏ ) الفرزدق للقرافي 111/6 ۱۸١۳‏ وهامش تهذيب الفرزدق ۲۰6/1 د ,۲۱ ۰۰ (۲ ) معسسین 


۰ (۲) الهداية للمرغيناني ۸۷/6 وحاشية الدسوقي علی الشرح الکیسبر 


۰) )رد آلهنار ۱۷۸/۳ - ۱۷۹ 


الحکام للطر ابلسي ۲۱۷ 


للدرديري ۲۵/۲ -- ۲۵۵ والیزان للشعراني ۱۱۷/۲ س ۱۹۸ 


وحاشسبة الشسلبي على تديين الحقائق للزيلعي ١.8/7‏ ومعين الحكام .19 والبحر الرائق لابن نجيسم 
۶۰ وحاشسية الشرقاوي على شرح التحرير 2448/١‏ وحاثمية الدسوقي على الشرح الكبر للدرديري 


١ ( ..‏ ) قواعد الإحكام للعز بن عبد السسسلام 
۰ ۷ البحر الرائق 16/۵ ومجموعة رسائل ابن نجیم الرساله 
الثالثة عشرة ملحقة بحانسبة الحموي علی الاشباه و النظائر ۷) 
٩ ( ۰‏ ) حاشية الدخل الفقهي العام للاسناذ مصطفي GH‏ 


۰ بحوث في النشریع الاسلامي 


۰ (۱۱) اغاثة اللهفان ,. 


۲ وق الاخبر نظر حیث ذکر الاجماع علی النع 


۱ ۰ )رد آلحتار ۱۷۸/۲ 


للشیخ محمد مصطفی عبدالرزاق ۲٩‏ 


۱ ۰ )آغاثة اللهفان ۲۳۲/۱ و الطرقی ااحکیمة ۲4۵ من ۲)١‏ 


ر ۱۲ ) اعلام الوقعین ۲۲/۳ ۱۳۱۰۰ ) فنسع الباري ۱۳۰/۲ ۱۱۰۰ ) معين الحکام ۱۹۰والاحکام 


۰ (۱۵) حاشية البچرمي على شرح منهج الطلاب ۲۱۷/4 ۰۰ ۱ ۱۰ )الدر 
( ۱۷ ) حاشبة الشعبي علی نبین الحقالق ۲۰۸/۳ والشرح 
( ۱۸ ( الدر المختار oy\/o‏ ع اياج 


۰ ) فنم 
۰ ۰ ) للاحکام السلطانية للماوردي 


۰ )رد الحتار ۱۸7/۲ - ۱۸۷ ۰ 


السلطانیه للماوردي ۲۲۷ 


الختار ورد الحتار ۱۸۲/۳ - ۱۸۵ .. 
الکبیر لد رديري وحاشية الدسوقي ۲۳۰/1 .. 
الوهاب بشرح منهج الطلاب پهامش حانسية البج‌مي 151/1 
۷ .۰ ۲۱۱ ) تهذیب آلفرزدق )/۲۰۵ 



































الكلمة من النظور الاسلامي 











والكلمة هى صلب كل ٣‏ 
والاديان ودعوات المصلحين . 
التوراة » وهی الانحیل » Beh‏ 
الترآن وهی کل‌ما خلف AY)‏ 
والهداة والصلحون علی قمم 
من مشاعل فكرية مضيئة ۰ انه 
الفكر البشري ليقف مذهولا اذا هو 
حاول أن يتأمل معطیات as‏ 
العلمة من خلال القرآن والانجيل 
والتوراة »> وما احدثت هذه الكتب 
من تحولات تاريخية 3 الذهنية. 
الانسانية من جهمة 6 33 فى التطسورر 
الحضاري من جهة ثانية » وفي شکل 
الملاقة القائمة بین الانسان و الکون 
آخر الأمر .. ان مضمون هذه 
الکتب السماوية وما ینحنی علیسه 
lio‏ الضمون من تحولات اقتصادية 
واجتماعية وسیاسیه وأخلاقية 
وعقائدية هو شكل من أشكال فعل 
السماء في الارض ؛ والكلية وحدها 
كانت حاملة هذا المضمون الالمي 
البشري في آن © فأحدثت بذلك أ 
ثورة في تاريخ المسيرة الانسانية ولا 
تزال ۰. اننا مدینون للکلمة بشکسل 
الحیاة التي نعیشها الیوم » وبشسکل 
الحیو ات الاخری التي عاشها والتی 
سیعشها کذلت اسلافنا و اخلافنا بلا 
تحدید » col gas yy‏ السالفین y‏ 
نسقها الذى ششسكلته الكلمة كانت 
رافد حياتنا نحن 6 وبهذه الصلة 
العضوية بين انماط الحیوات السالفة 
و الاتیه والخالفة > يمکن ان نفهلم 
مشروعية الكلمة وصميمية وجودها 
3 وجود الوحود .. لو اننا Lia‏ 


آلکتب السماوية و امتدادها الفکری 
والحضاري والعقائدی جانبا ونظرنا 


الی التطور الانساني بغیرها ماذا 


فالحضارة الفکریة » والحضتارة 
العلمية 4 والحضتار 5 الروحية 4 
والحضارة المادية © تشکل جميعها 
حضارة واحده من هذه الحضارات في 
ey A‏ 
تکون الحضاره الانسانية الراتده 
اکسا اللارت ال م سان 
a LLY!‏ تتکامل وتکتمل ... أن 
الفصام الجاهل بين حضارة المادة 
وحضارة الروح هو افدح ما يعاني 
منه الفكر العقائدي » ولو اننا وعينا 
ف of Gs Cth‏ 
صداما من أي لون يمكن ان ينشا 
تیم a cae‏ 6 ان ھ هذه المجالات 
eer:‏ في نسقها الشمولي » وهو 

* » انیا‎ ail) sas gi ¢ آو لا‎ 

عبء نقله من جيل لی جيل آخر 
الامر » حتى تظل الشعلة باقية 
وات فة ويظل. السار الاسانتی 
وجوده على الأرض » ناهضا بأعناء 
التطور ومتصدیا للدفاع wu Lis‏ 
يسدل على ضوء الوجود آخر ستار . 











الوعي الاسلامي / العدد ۸ / غرة شعان م۹٣٣‏ ھ 




















أو تلك من الواضعات یخطئون افدح 
الخطأ e‏ لان من الواضعات ما ینده 
على الكلمة أن تشهر في وجه السيف » 
حتى حق الخطأ يجب أن نمنحه للكلمة 
بلا خوف » لأن من الخطأ يتوالد 
الصواب » ولآن الرأى النقيض يعطيك 
من أمكانية الحركة أضعاف ما يعطيك 
الرای الصدیق » of‏ الرای الصدیق 
السلمات » ولکن الرای النقیض 
يعطيك امكانية فهمه » وامكائية 
الحوار معه » وامكانية احلال البدیل 
.. أن الكلمة الحرة .. أو اكلا ä‏ 
الحرية » هى التى وقفت فى وجه 
الطغيان فما استطاع ان يقتلع الجذور 
من الأرض »© وهى التى واجيت 
la Y!‏ فما استطاع أن يخرس 
الاصوات فی حومة الجدل » وهی 
التی زاملت الانسان في محنة تصدیه 
لکل التجاوزات فخرج من کل أولئك 
ظافرا غير مقهور .. ولو أننا آلقينا 
نظرة على مسار الحركة الانسانية 
فى التاريخ لعرفنا أن انسان هذا 
التاريخ اليطولى هومن كان يتعزى عن 
فقدانه حريته بالكلمة » كان سقراط 
يستقبل الموت باسما تحت رايسسة 
الكلمة » وكانت الكلمة جناحيه اللذين 
یحلق بهیا فوق السجن فی كل 
الفضاءات العريضة اللونة !! 


ف شود A lio‏ 
الور ا س ا 
الحقيقية من هذه الوجهة ؟ ١‏ 
لا بد أن نقرر منذ البدء انها كل هذه 
الاشیاء التی اسلفنا » وشیء آخسر 
يعطيها على الصعيسد PS‏ 


كان يمكن أن يكون : لعرفنا أن حجم 
الخصب الذي اعطته هذه الكتب هو 
بعينه حجم هذا التطور » لان الانسان 
والاساسیات التی جاءت بها الکتب 


السماوية لم يكن ليكون شسيئا على 
الاطلاق .. ان حقول الاتتصساد 


والسياسة والاجتماع والاخلاق 
والعقائد غاصة باشعاعات هذه 
الكتب ٠‏ وبدونها كان يمكن أن تظل 
جديبة قاحلة » ترتد في منطلقات ا 
ومصباتها جمیما من النتیض السی 
النتيض »© لان من طبائع الاشیساء 
البشري بسلا توقف » ربما ليفرض 
حلوله » وريما ليرضى غروره ؛ وريما 
لینتصر لوجهة علی وجهة » وهکذا 
تظل تضية الاجتماع الانساني ممزقة 
بين أطراف النقائض » تابلة للضیاع 
فى أبد الحوار .. ولكن هذه القضية 
تفسها ( آعنی قضية الاجتماع 
الانسانی ) تظل فی ضوء التشریسع 
السماوی علی قرارها الاول » فاتحة 
صدرها لزید من الحوار والحركة » 
ولکن فی اطار من آساسیاتها الثابتة 
وليس قفزا بالسيوف على هذه 
الأساسيسات ee‏ وهمكذا تستقر 
وتعتدل الموازين !! 


والكلمة الحرة بطبيعة تكوينها 
البدئى , أعنى انها لا تستمد حريتها 
من رافد خارجى » فالسيف لا يستطيع 
الکلمات فى o bla‏ 4 ان lin‏ الذهن 
الانسانی ليملك من الاجنحة مسا 
یضرب به فی کل آفاق السماوات » 
والذین یکیلون الکلمة باسم هذه 











الكلمة من النظور الاسلامي 











تکون اطارا مجوفا بلا مضمون ؛ أو 
شمارا منفصلا فی حرکة وجوده عن 
والمعانى والارتماء بها فى ليل 
المجاهيل .. 


فالكلمة ( كما يصورها القرآن 
الكريم ) ) تلخيص لتراسل السماء 
والارض فی بواکیر الوجود لاستنقاد 
آبي البشرية آدم عليه السلام ; 
(( فتلقی آدم من ربه کلمات فتاب عليه 
آنه ھور التو اب pal‏ | !1 
( سورة البقرة ۰ ۲۷ ) 


وهی اجمال لفلسفة الاسلام کدین 
شمولی تکاملت حلقاتسه وتتامت : 
( وتمت کلمة ريك صدفا وعدلا لا مبدل 
لکلماته » ( سورة الانعام : ۱۱۵) ! 

وهی هتاف الانضواء تحت فهم کلی 
للحقائق الکبری : ١‏ قل يا أهل الكتاب 
تعالوا الى كلمة سواء بيننا وبينكم 
أن لا نعبد الا الله ولا نشرك به نسيئا 
ولا یتخذ بعضنا بعضا آربابا من دون 
الله )) ( سورة آل عمران ۰ ۹6 ) ! 


وهی سلاح جمعی ذو حدیسن .. 
مضیء ومعتم : ( الم تر كيف ضرب 
الله مثلا کلمة طیبة کسجرة طيبسة 
اصلها ثابت وفرعها فی السماء » 
توت تسی اکلها کل حسین باذن 
E‏ »> ويضرب الله الأمثسال 
للناس لعلهم يتذكرون ٠‏ ومثل کلمة 
خبيثة كسجرة خبيثة أحتثت من فوق 
en‏ ) ( سورة 
ابر اهیم : ir‏ 


وهی بدء لا ینتهی » ومداد لا 
یجف : ۰ ۲( قل لو کان البحر مدادا 
تکلمات ربی لنفد البحر قبل آن تنفد 


خصوصية بارز ee‏ 

اعنی آنها وسيل الالتقاء q‏ 
الجنسین . 

وهی تاتلة التراث الحضاری .. 

وهی صيلت كل اارسالت GUT‏ 
ودعوات الاصلاح . 


وهی حر؟ بطبيعة تکوینها البدئی 
حتی لتمتزج بالحرية امتزاجا وجودیا 
غير مبتوت , 


ثم هی ( من النظور الاسلامی ) 
وضعية Era nz‏ 
الدالة » وملامحها النارقة . 


ولعلنا من خلال استقصاء مقارب 
لورود الكلمة فى القرآن من جهة » 
و لتأمل طبيعة هذا الورود فى التر آن 
من جهة آخری » نستطیع آن نضع 
تحت آعیننا ملا الكلمة كحتيقتة 
وود من آلنظور الاسلامی» وتد 
نستدرك على الفور ملاحظین آن ورود 
| لكلمة فى القرآن قد يجىء نصيا 
وقد یجیء ضمنیا » وهی من الوجهة 
ia 2 ‚N‏ أو من !31 >4— 4 
الضمنية تعطی دائما حقیقتها » وتضع 
لنفسها ذاتیه متنرده تکاد تجعلیا 
يكون هابطا أو خابطا أو عشوائيا 
۰ وریما نستدرك کذلك ملاحظین 
oS‏ فى 4S a‏ بالكلمة وفی تحرکه 
مع الكلمة يضع لها هو الآخر بوحى 
من القرآن شروطها التاريخية. التسی 
ine‏ منها کیانا موضوعیا Ben.‏ 
الكون 4 والتنائى بها y la‏ أن 
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الله ان الله تواب رحیسم » ( سورة 
الحجرات ۰ ۱۲ ) .۰ ۲( یا آیها الذین 
آمنوا آن جاعکم فاسق بنباً فتبینو! آن 
تصیبو! قوما بحهالة فتصبحوا ¡le‏ 
مسا فعلتم نادمسين ) ( سورة 
الحجرات : + ) أن الكلمة هنا توشت 
أن تكون انسانها القائل 2» نذا 
استحالت کذبا فانسانها هماز مشاء 
بنمیم وهو اخلق بالطرد والعصیان ! 
واذا اغتابت فانسانهسا آکل جيف 
ووحشی » وهو واحد من الخارجین 
واذا. تسرعت فأدانت بمجرد الظن › 
فانسانها جاهل وهو أقمن قمين بان 
يظل عاضا على أصابع الندم !! 


ان هذه الحملة الضارية على سوء 
سلوك الكلمة تؤكد ان الأبعاد المضيئة 
التى يضعها المنظور الاسلامی للكلية 
لا يمكن أن تكون أبعادا غير انسانية 
المنطلق والقرار » انها قد تكون وسيلة 
الحب الجاع بين آدم الوجود 
وحوائه » ولكنها تضع هذا الحب 
على مستوى النقاء وليس على 
مستو ی العهارة ۰ وقد تکسسون 
ناتلة التراث الحضاری » ولكنها 
تنتخب من هذا التراث ما یننع الناس 
ويمكث فى الارض وليس تحتطب كل 
ما تلقى بلا تفريق .٠.‏ وقد تكون 


صلب کل الرسالات والادیان ودعوات 
الاصلاح » ولکنها ترفض أن يحرف 
الدين عن أصله * او الرسالة عن 
مناطها » أو الدعوة عن تعلية الحياة 
۰ وقد تكون حرة حرية قبلية ترجع 
الی لحظة میلادها البدئی » ولکنبا 
تضع هذه الحرية القبلية فى اطار 


كلمات ربى ولو جثنا بمئلسه مددا » 
as)‏ 

وهی میسزان الحسق وسیسف 
المدالة : « ویحق آلحق بکلماته ولو 
کره الحرمون » ! 


وهی طاثر ابیض الجناحین قادر 
ابدا على اختراق الآفاق والسموات : 
(( اليه يصعد الكلم الطيب والعمسسل 
الصالع يرفعه ) ( سورة فاطر :۱۰ ) 


للانتماء اليه الأنبياء : ( انما المسيح 
عیسی بن مریم رسول الله وکلمنه 


القاها الى مریسم » ( سورة 
النساء : ۱۷۱ ) . 


الى مثل هذا الحد تتوهج 
( الكلمة ) فى القرآن العظيم الذى هو 
الوعاء a.‏ 
فیما نعنی بمصطلح النظور »© ولي 

هذا كل ما ورد فى القرآن الكريم من 
حديث عن الكلية » وتحدید لفهومها 
الحقیقی » فلتد تحدث عنها فی مو اطن 
Gun o‏ هی افضاء هادف أو 
من حیث هی افضاء غبی » مرة بهذ! 
النحی النصی Sond!‏ الرائع » ومرة 
آخری عن طریق النحی الضمنی الذی 
يضع الكلمة حرفا علی شفاه البشر » 
أو سلاحا فى أيديهم » أو رسالة 
منوطة بهم .. ۱ ولا تطع کل حلاف 
مهيبن » هماز منساء بنميم ) ( سورة 
التلم : ١١ © ١١.‏ ).. (يا ايها الذين 
آمنوا اجتنبوا كثيرا من الظن آن بعض 
الظن اثم ٠‏ ولا تحسسوا ٠‏ ولا يغتب 
بعضكم بعضا ٠‏ ايحب أحدكم أن ياكل 
لحم اخیه میتا فکرهتموه ۰ واتقسوا 

















الكلمة من النظور الاسلامي 








» الشرق والفرب‎ gs Lo sal zul 
الکلمة باطار من الطهر الذی لا یدنس‎ 
حتی تكون الكليسسة علی‎ l نفسمه‎ 
مستوی آن تکون اطارا موضوعیسا‎ 
للترآن الذی هو محور الحرکه فسی‎ 
ae وتنامیا و انتهاء‎ less الاسلام‎ 
واذن .. فالكلية ( من انظ سور‎ 
.. الاسلامى ) كلية مسؤولة‎ 


هى مسؤولة عن تعلية التعبير عن 
کل ما یجیش فی اعماق البشر مسن 
هواتف الطبيعة ونوازع الضرورة » 
وخوالج الوجدان .. لان تعليسة 
التمبیر هی التدمة الحقيقية لتمليسة 
الحتائق العبر عنها .. 


وهی مسوولة عن توظیف التراث 
الحضارى فى تطویر الحیاه و الاحیاء 
وليس فى تدمير الحياة والأحياء » ان 
التراث لیس صنما یتعبد له وثنيون » 
ولکنه ايثاع فکری وحضاری ینبفی 
آن یتنامی جانبسه الرسالسی » وان 
نتواری جوانبه الخرانية ۰۰ 


وهی مسوولة عن الحفاظ على 
الالهى » حتى لا یکون خلط ما صو 
ارضی محدود بطاقة البشر . وبين 
ما هو سماوی منتم آلی وحی السماء» 
فتکون فتنة علی الارض > وتشتبك 
التوی التعارضة فی صسماع Sy‏ 
یشوه من طبيعة هذا الجمال المخلوق 
الوادع التسمات !! 

وهى مسؤولة عن الحرية 
مسؤوليتها عن وجودها البدئی » لان 


الشاملة » فلا ترضی آن یکون جانب 
من التضية مضینا بینما یزحت الظل 
على جانب آخر .. وهذا هلو 
الفرق نب O‏ فد 
المنظور الاسلامى ) تبحر مع الحب 
حتی تلامس العهارة ۰۰ ومع التراث 
الحضاری حتی تنحنی لهذیسان 
الر افضین ۰. ومع کل الادیان حتسی 
تقدس الدخول وغیر الساوی .. 
ومع الحريسة حتی تتاخم الفوضی 
وتلتحم بها بلا حدود .. أما مسن 
النظور الاسلامی فانها تعرف كيف 
تضع الاشیاء فی مناطاتها الحقيقية » 
الحپ بناء ولیس تدلیا ؛ والتسراث 
حضارة فهم ولیس حضارة اعتباط ؛ 
والدین وحی الهی ولیس تحریفا 
بشریا » والحرية التزام ولیس تسیبا 
بلا قوانين !! من هنا كان ترشید 
النبى للكلمة موصولا وغير محدود » 
وكانت أيضا حملته الضارية على كل 
ما يضع الكلمة فى غير مناطهما 
علیه : « آن احبکم الی » و آتربکم منی 
فی ال#خرة » احاسنکم اخلاتسا وان 
ابغضکم الى وأبعدكم منى فى الآخرة » 
آسواکم اخلاقا » الثرثارون التفیهقون 
التشدقون » ( رواه آحمد و الطبرانی 
وابن حبان فی صحیحه ) -- و الثرثار 
كثير الكلام الذى يصطنع العبسارة 
ويتعاظم بها تكبرا على الناس ل ٠‏ 
لا يدخل الجنة نمام » ( متفق عليه ) 
سليسم الصدر « ( رواه أبسو داود 
والترمذی ) !! « آن العبد لیتکلسم 
بالكلمة ما يتبين فيها » يزل بها فسى 
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ان ( مسؤولية ) الكلمة تعكس 
فلسفة وضعيتها الفريدة الفذة « من 
النظور الاسلامى « لانها تلقى علسى 
الکون هب ی احداته كأنه مسؤول فيه 
عن Was‏ الضوء 6 aus‏ الخصب ¢ 
وحركة الفرد » واندفاع الجموع » 
وقيم الحضارة » ونقاء التواصل » 
وبنائية التولات !! 


هذه ھی الكلمة ( من النطسور 
الاسلامی » .. وهذا هو حجمها 
الهائل من هذه الوجهة .. یل 


حشد من لاسما نام هامدة 





أى عصر عبودى يمكن أن يطفىء على 
الارشن کل التب ٠‏ وان شرك 
البشر فى فوضى من الذل والخرس 
واطراق الجباه » وأن يمسح بيد 
البطشی علی کل الثاريت الضیء الذی 
یثری جوانب الکو ن» ویطور نوامیس 
الفیم لحتائق الاشیاء !! 

وهی مسوولة عن دو ام التواصل 
بين السماء و الارن + اة نض 
نتعبد لله » وبالكلمة نحن تفهم عن 
كتابه الخالد . وبالكلمة نحن نمدد من 
المناخات !! 

وهى مسؤولة عن وجود وجودها 
نفسه » فالكلمة تحیا فی الکلمسة > 
و انسان هذا الكون يرفض أن يحيا 
یکون شیثا یضاف الی جبال الاشیاء ! 











3 الاجتماع والاخلاق والنفس 
al its lal lla‏ 
اعدو ا و ا ري 
عقائدها ومفاهيمها وأن تحتوي في 
دائرة فكر الغرب نفسه حتسسى 


ومن هنا كانت تلك الدعوة N‏ 
وحده الفكر البشرى ووحدة الحضارة 
كان ذلك er ۳ e oS‏ لم 
يقبلو ا هذه الوحدة حين أنشنأوا 
فكرا بشريا مختلفا عن الفكسر 
ls‏ السماء ۰ فون هذا و 
الخلاف فقد ذهبت تن الا نو 

e . 0‏ حين ذهبت ae‏ 
علی النحو السرف الندفع دون تقدیر 
لحة ق‌الناس Lia‏ فى هذه العطیات 7 
ثم حادت عن که را اني 
وكلت اليه فأرادت y!‏ تری الحياة 
dating‏ خالصة si‏ وراءها 4 وان 
الخطأ والفساد « جبرية » للم 
Y‏ حساب للفرد عنها » وانه لیس 
بالرصاد من وراء الحروب والذرة ؛ 
فلیندنع الناس الى الحياة یقتحمون 
متعها قبل أن تزول . 


ومن أجل أن تحقق النفس الانسانية 
أهواءها فقد كان عليها ان تبرر ذلك 


ال الشباب 





ووقع چم كامى وسارتر وفرويد ) 
ومنورائهم al ie‏ الکتب والتصص 
ووجد من يروج لهذا كله ويعرضه فى 
فصول وكتابات وفى مسرحياتوشسعر 
وقصص ؛ وهو يريد أن یعرف : هل 
A an‏ 
ll‏ الانسانية واحدة ؟ هل نحن 
فى حل من أن ننطلق وراءه فى دعوته 
الی الانطلاق حيث لا توجد حسدود 
توقف ولا ابواب تحول ؟ ثم هو لا 
يلبث أن یجد الکاتب من صمیم بلده 
ودینه » صورة طبق الاصل بل ربما 
اشد تا ن فا الكت اشر + 
فهذا الذي يفترض ان المجتمع كله 
قد دخل دائرة الرغبة واللذه » وان 
هذه الظاهرة التي لا تعدوا واحدا فى 
J KU!‏ مجتمعاتها قد اصبحت 
لا يلتقون الا ليتحدثوا فى هذا الأمرة 
بل :انهم ليسخرون من اولئك الذين 
ما زالوا متيدين بقيود الدين 
والأخلاق ! 


هذه هي الثضية الني clk‏ 
ایضاحا » وتسال عن حل » وتتطلع 
الی معرفة وحه لخي ٠‏ ومنالحق 
معضلات عصرنا Rh‏ من أزمات 
a‏ الاسلامی نی العصر الحديث. 
ولكنه لكي ii hl pe‏ 
الامر علینا آن نعرف آبعاد الكقضية 
وخلفياتها وتاريخها » فى العلاقة بين 
مجتمعنا الاسسلامى العربى وبين 
مجتمع الفرب » وبين الظروف التي 

ER‏ بان یسیطر الغرب عن طریق 
الاستعمار على هذه الارض فیعمل 
علی فرض مفاهیمه و آفکاره ونظریاته 
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هی كامنة فى الأعماق » عادت الى 
طبيعتها وأصالتها وفطرتها . 

هذا هو سر القلق الذي تند 
مشاعر شبابنا حين يقرا عبارات 
لکامی او سارتر آو فروید تخسالف 
فطرته الاسلامية الاصيلة » al‏ 
نتحية عجزه عن معرفة » خلفیات » 
هؤلاء الكتاب يظن أنهم يكتبون بحسن 
نية والواقع غرم Eli‏ . 

فهم Ys!‏ يصدرون عن مجتمسسع 
ي عن ٠ ese‏ ومن oa‏ 
En‏ ( 
en‏ 


„als 
ومن هنا ظهرت بادرات الرهبانية‎ 
التي انکرت التعامل مع الجتمعسات‎ 


والتی هد ی الراة جنسا 

نجسا یحسن تجنبه والانصر اف 
E ie‏ 

هذه القضية : كان لها أبمد الاأثر 
فى ui‏ المجتمع الفربي وسقوط 
الحضارة » حتى جاء الاسلام وبلفت 
أشعته اوريا وأعادت مفهوم الاراده 
اللا le il,‏ 
الاسلامية اثرها فى النهضة الغربية 
الحددة > ومن ثم بدا التحول آیضا 
وآعاد لها اعتبارها غير أن الع 
الغربی فی اندفاعاته الخطييرة 
تحاوز حدود الاعتدال وانتقل من 
الثورة على المراة الى ( ثورة الجنس) 
كنا يظلذون عليه الان رجات et‏ 
الفلاسفة الماديين دافعة الى الاإنطلاق 
«التحور AAA‏ 





بالعقل وال \Le \ aes E la‏ 33 \ 
الكاملة بالسكولية فتنكر ما وراء 
الواقع الحسوس ¢ وتعلن كما فعل 
« نيتثشمة » « موت الإله ) وترى 


الدين a‏ ور 
خایت الفلسفة الادية لتحرر الانسان 
كانت فلسفة aes‏ ( الماركسية ) 
ی بصدر E‏ بن عم 
GUS ya al pic y‏ القتصة والمسرحية 
والشعر . 


هذه النفس الانسانية ليست 
النفس السلمة التی ما تزال تومن 
بالله وتؤمن بمسئولية الانسان في 
ألحياة وجزائه الاخروي ¢ وأمانته 
وتؤمن بالضوابط والحدود والاخلاق 
التي تصنع الاطار الذي يتحرك فيه » 
al Ed‏ ل ا 
ae‏ لها » وهي a ee ya‏ 
er er ui‏ عن هذه aa‏ 
التسابة 3 a mein ga‏ 
فيصدر عن ذلك الاحساس الداخلى 
بالایمان «UL‏ و الجز اء والحساب 
و هي بين ذلك تتدافع ونتراجع ولکنها 
لا تسقط الا اذا فثدت عنصر الایمان 
الذي كونته الاسرة وصنعه الإب 
ls‏ 


ولقد تتراوح النفس السلمة بسین 
الخطأ و الصواب 4 و الضلال و الهدی 
ولكنها اذا ما عرفت الحقيقة التي 














الركام المتدفئق على اللفة العربية 
والذي يدير AY ya So‏ كنوت جلى 
ورق لامع وغلاف أنيق » وسن 
رخیص ؛ Y‏ یتصسل بالنفوس 
الشابة قبل آن تکتمل قدرتها علسسی 
الفحص ؛ وتجربتها التي تعرف بها 
الزیف و الصو اب » فضلا عن التصور 
الشدید الذی یواجهه مجتمعنا عسن 
وضع كتب طيبة طلية في اسلوب 
عصري عن معضلات النفس والحياة 
في ايدي شبابنا تطرح امامهم وجهة 
نظر الاسلام ال ab‏ دا ب 
العصر والبیثة » ولا نجمد او تتخلف. 


ومن الحق أن يقال آن مولاء 
الشباب الذین‌تلمع eo‏ فی 
ميدان التقصة أو | — وا لذين 
يجرون وراء هذه المدرسة انما بداوا 
حياتهم في فراغ وتساؤل » فلما لم 
يجدوا أمامهم في فکرهم الاسلامي ما 
ت على اسئلتهم 6 وجدوا کتابات 
نيتشة وماركس وفرويد يسيرة بفضل 
امثال تارب موسی وفبلکس فارس 
تحس بالفراغ بینما تصرت بیلاتمم 
وبيوتهم عن أن تمد لهم يد المعونة 
بالايمان والعلم الصحيح . 

واذا كان لنا أن نقول ثسيئًا لأبنائنا 
الذين يتساءلون عن هذه الفلسفات 
المطروحة تحت ١‏ ( التفتهسسن 
الانسانية ) فائما نقول لهم ان كل 
ا ترق اام aa slat‏ ليس ¿La‏ 
وان الاسماء اللامعة لا تخدعهم » وان 
أحدا لم يشتطع حكن الأق .ان يسول 
للنفس الانسانیه Gal‏ ويكشف لها 
عن جوهرها ؛ وهداها » وطریقها 
وأمانتها الا هذا الكتاب المنزل بالحق 
٠‏ « القرآن )» . 


تساؤلات الشبساب 





فرويد الذي رد کل نصرفات الانسان 
الى الجنس وهدد البشرية كلها بخطر 
الامراض العصبية اذا a,‏ 
فى الانطلاق . 


وهكذا نرى ان المجتمع الغربى له 
خلفيته فيما نراه اليوم من كتابات 
وفلسفات yaa y‏ 6 انها هي تطبیق 
للقاعدة العروفة : رد فعل مساو فى 
لتوة » مختلف فيالفاية » نقد عاست 
اوریا فرونا تحت مفهوم كراهية 
الراة ونجاستها وعادت اليوم الى 
avala‏ وار اكا نک 
الأوضاع السليمة للأسرة 4 
ودفعها الىالمواخيروشواطىء البحار 
dlls allas‏ 
قضية الغرب وحده » وماکان لنا فیها 
un‏ 
واردة 3 مجتمعنا الذي كرم المراة 
بالشرف و العرض والكرامة والذي 
لم يقع في مشكلة الكبت او التحلل . 


ole‏ للقضية بقدا Aa!‏ 6 و 
ve‏ التلمودية الصهيونية ٤‏ هذه 
الدواء all ai‏ آعلت من شاأن الجنس 
والاده ات لذلكت كله توانبن 
وفلسفات ومناهج عتلانية 6 ia‏ 
تبرر وجوده والاستمرار فيه ومن 
هنا نرى ان فلاسفة الجنس كلهم 
من اليهود والدعاة الى تحطيم نظام 
الأسرة © وتحطيم. السدین » وتدمیر 
الأخلاق ؛ وافساد الجتمعات : 

دوركايم وسارتر وليفي بریل 
ومارکوز بالاضانه الی‌فروید ومارکس 
هذه الخلفية جديرة بأن تكون فى 
نظر تسباينا وهم يسألون عن هذا 
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EEE EN ee 


0 ren ee 1 








و عقل ومادة فقد شطرت الانسان 
واعلت منه جانبا وتجاهلت الجسانب 
الآخر » هذا الجانب y‏ یموت ولکنه 
بظل يرسل أحاسيسه ويملاً صاحبه 
غما وقلقا واضطرابا » لانسه جانب 
موجود وله حق الحياة وتلك هي 
آرمة' all ly Snead‏ = 
ul‏ السلم فان موقفه من ذلك يختاف 
تماما » فالسلم يؤمن بأنالله سبحانه 
وتمالی خلقه من طین ثم نفخ من 
روحه فهو متکامل التشکل + Sal.‏ 
وروحا » لا سبیل الى اعلاء چس‌انب 
منه على الآخر © بل هو في الحقيقة 
حين يؤمن ينتقل من المادة الى 
الروح فيكون قادرا على البذل 
و العطاء 6 و ¿Lo‏ هی قدرته على 
التسامى من الفردية الى الغرية © 
ولكنه فى منهوم الاسلام ایضا له حق 
الحياة والمتاع بها دون انفصال عنها 
أو عزلة عن المجتمع » فهو متكامل 
جامع » وهو فى فهمه للحياة وتحركه 
فيها أنما يجمع دائما بين الزمنى 
والروحىو المطلقوالنسبى »واللانهائى 
والحدود 1 یجمع بين معطیات Wall‏ 
وخلود الاخرة . 


تلك مقدمات يسيرة بين GS‏ 
الفكر البشري من فلسفات ومقاهيم. 


ان على تسبابنا ان IS yl plas‏ 
منيعطيه الرغبات المطلقة » والكلمات 
ویسمم فکره » ذلك آن حثيقة العطاء 
انما هي ایمان بمسئولية الانسان في 
الحياة ؛ فيسبيل اقامة المنهج الرباني 
الذی یحفق الامن النفسي والسعادة 
الحقة . 


أما هذا العطاء البشري الذي 
يقدمه فرويد وسارثر فائه لا يحفق 
السمادة ولا الامن النفسي dl‏ 
يحقق القلق والتمزق والضيساع 
والشثيان 4 ذلك لانه یفصل الانسان 
عن نفسه ٤»‏ ویمزق وجوده » ويتضي 
علی نکامله » ويعلي من YL‏ جائب 
فيه علی حساب جائب آخر » وذلك 
هو خطر المادية واهوائها : وهو 
الطابع الصري الواضح الآن للادب 
الوجودي عامة » هذا الاحساس 
بالخوف والمتمثل ف أن الانسان وحده 
في هذه الدنيا » وذلك الخوف مسن 
cu gl |‏ ؛ وتلك المشاعر dal‏ 
الضطربة » انما مصدرها الحقيقي 
هو Nass!‏ الشخصية ¢ وانكار 
الايمان بالله » ذلك أن الانسان فى 
تكوين ذائه نفس وجسد وعقل وقلب 
ومادة وروح 6 Vala‏ جاعت الفلسفات 
الماديية لتقول ان الانسان تفسسس 











ال هريرة رضي ي الله عنه إن ررسول الله صلى الله عليه 
تال : اتدؤون ما الفية .. ؟ قالوا ۱ 
At aS ol Sala an,‏ 





واذا الفاحش لاقی فاهئشسسا فهنساکم ( وافق الشن الطبق ) . 
انما الفحش ومن FL‏ کفراب السسوء ما تشاء نعق ‏ . 
| او 2 اس Zn a‏ سرق الجار وان شسبع فسق | 


msm vy 5 و‎ jill say A is ge 


| شاع قولهم : دعوته للتزول ۰۰ والصواب : دعاه الی النزول .. | 
| قال تعالى : « يا أيها النبى انا أرسلناك شاهدا وميثشرا ونذيرا . ) 
وداعيا الى الله باذنه وسراجا منیرا » اایتان a EV y Lo‏ سسورة 
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العارك بینه وبینهم و وفی Wy ae‏ من سبتمبر ۱۹۳۱ م ety‏ اسا بيد 
الاعداء بعد معركة ضارية استشهد غیها وجرح من معه من الجاهدین ۰ 

وقال مخاطبا الأعداء : « ان القمض علي ووقوعى فى قبضة الطليان 
انما حدث تنفيذا لارادة المولى عز وجل » وأنه وقد أصبحت الآن أسيرا 
الآن وقد آخذتمونی آن تفعلوا بی ما تشاعون » ولیکن معلوما أنى ما كنت 
فى يو ممن الأيام لاسلم لکم طوعا ( ۰ 

نفذ حكم الاعدام ثسنقا بالشميخ المجاهد فى مدينة ( سلوق ) 

من العمر ٩‏ عاما . 





























الدينية aa‏ الفطر 
فی رمضان للمریض والسافر و الحامل 
والرضع ¢ وحكمته دضع ات4 
عنهم 4 Gail’,‏ الشفعة للشريك 


والجار لدفع الضرر عنهما ؛ وکایجاب 
الصلاة للنهی Ge‏ النحشاء والنکر ) 
وفريضة الحج للتعارف Jl.‏ 
ومختلف المنافع ¢ وکتشریع الحیاد 
لرد العدوان ودفع الظلم » وکفرض 
الزكاة لصيانة المال وسد حاحة 
الحتاجین » ودعم التضامن بين فئات 
الجتمع ۰ وهكذا لا نجد حكما شرعيا 
y!‏ وکانالباعث علیه‌هو رعایةالصا 
و در ۶ الفاسد ۰ وقد تضافرت dl gil‏ 
العلماء على تقرير هذا las 4 lud!‏ 
العز بن عبد السلام في gel gb‏ 
الاحکام : « التکالیف کب راجعة الى 
مصالح العباد فى دنياهم و أخر اهم » 
والله غنى عن عبادة الكل »© ولا تنفعه 
طاعة الطائعين » ولا تضره معصية 
العاصین « > وجاء في مسلم الثبوت : 
« آن الاحکام معللة بمصالح العبباد 
GS‏ قلق ا « 2 
ضع الشرائم a gen‏ 
a‏ ی العاجل لجل مها > وافتيدنا 
فى ذلك على استقر اء وتتبع الاحکام 
الشرعية» فوجدنا أنها وضعت اا 
العباد 6 فان الله تعالى يقول فسى 
بعثة الرسل :۰ ( رسلا مشرين 
ومنذرین » لثلا یکون للناس 
الله حجة بعد الرسل » ( 1۵ النساء) 
« وما أرسلناك آلا رحمة لتعالمين 6 . 
3 ملل Ao‏ 


Ju: 6 وتعالی بنفسه‎ Glas 


بعد آية الوضوء فى تشريع رخصة 
a‏ للمريض والمسافر : (( ما يريد 





و الزمان » a‏ الحیاة 4 
ومتطلبات المعيشة . 
لتد أعلن القرآن الكريم je‏ 
صراحة غاية رسالة الاسلام بأنها 
rei‏ أدق 
واشمل وارفع من كلمة ( الحبة ) » 
فقال تعالى قاصما على الرحمة 
مهمة رسول الاسلام عليه أزكى 
الصلاة والسلام : ( وما أرسآناك الا 
رحمة للعالمين ri‏ ( ۱۰۷ الانبياء ) 
والرحمة لا تقوم فى الاسلام الا على 
les al de als Jl‏ 
« هو الذي ارسل رسوله بالهدی 
ودين الحق ٠‏ ليظهره على الدين كله ٠‏ 
ولو كره المسركون » ( 9 التوبة ) 
« أنا ارسلناك بالحق بتسيرا ونذيرا » 
( ۱۱۹ البترة ) ٠.‏ ورسالة الحق هى 
رسالة الانبیاء جمیما : « لقد ارسلنا 
رسلنا بالبینات ۰ وآنزئنا معهم الکتاب 
والميزان ليقو ليقوم الناس بالقسط )) . 
Yo )‏ الحديد ) ٠.‏ والمصلحة الحقيقة 
¿Adal e Ga a‏ 
الله عليه وسلم : «لا ضرر ولا ضرار» 
tl a e lay)‏ 
وغیرهما ) في الاسلام . وتال ایضا : 
( من لا برجم الناس لا برحمه الله » 
( رواه البخاری ومسلم ) ) ۰ وقال الله 
تعالی ۰ « یأیها الناس قد جاءتکسم 
موعظة من ربكم وشفاء لما فى 
on J‏ ورهمسسة 


ee ee 
. ( oul Ao ) 
فمن الامور الثابتة فى الشريعة‎ 


الاسلامية ge‏ و التتبسع أن 
الأحكام الشرعية كلها شرعت لتحقيق 
all IE le‏ 


لهم » آو لدنع الفسدة والضرر عنهم. 
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على بين وزمان معين ٤‏ ویهتمون فقط 
الماديه المحضة وبارض اء 

كه ر الواقع الحاضر » 
ولو كان فيه مخالفة صارخة yal‏ 
و الاخلاق والثل العلیا . 

لسن nal‏ عو قار للضي 
اذا » وائما المعيار الصادق فى 
اعتبار الصلحه والفسده 6 مسو 
تقدیر الشارع الحکیم » ۷ ما یتخیله 
الناس بحسب اهوائهم etal tly‏ ¿ 
فان الناس بهدفون أحيانا الى مراعاه 
مصالحهم الخاصة » ونبذ الصا 
العامة , أو جعلها في مرتبة ثانوية 
تراعي في حدود ضيقة ۰ فاذا تسام 
التشریع لعاییر الناس 6 eto!‏ 
الاوضاع » و عسم الفساد » curling‏ 
الأحوال » أو كان التشریع Ela‏ 
قلقا مضطربا عرضة للتغير والتبدل ؛ 
تبعا لذلك N a Ol:‏ 
An in‏ 2 و الانسان 
عبدا للدولة » وآلة مادية للانتاج 
والتصنيع والزراعة فقط ؛ دون 
ملاحظة مشاعره وعو اطفه الانسانية: 
(( ولو اتبع pas! yal gall‏ لعسدت 
re‏ والأرض ومسن فدهن (( 

الا الومنون ) ) فکان من we‏ 
rn‏ 
ومصالح الأفراد 4 حتى ولو 
آهدرت مصلحة الفرد احیانا » وفسى 
ذلك الخير كله 6 عملا بالقواعد 
الشرعية المعروفة وهي : 

المصلحة العامة تقدم على المصلحة. 
الخاصة »> یتحمل الضرر الخاص نع 
الضرر العام . التصرف على الرعية 
منوط بالمصلحة أى المصلحة العامة . 





يريد ليطهركم Gens an‏ عليكم ) ( 
(1 المائدة ) . وقال فى الصيام : 
Y‏ كنب عليكم الصيام كما Je is‏ 
الذين من قبلكم لعلكم تتقون )) 
FANS‏ اه ورد Baal‏ 
آذن Guill‏ يقاتلون بانهم ظلموا » 
a eilt)‏ 
(( ولكم فى القصاص حياة يا أولى 
الالباب ۷ ( ۱۷۹ البترة ) وفی fs‏ 
lan‏ توحید الاله : (۱ آلست برد 
قالوا : بلی » شهدنا آن تقولوا يوم 
القيامة ۰ انا كنا عن هذا غافلين )) 

( ۱۷۲ الاعراف ) . 

ولابن القيم فى أعلامالموقعين كلمة 
رائعة مشهورة فى هذا المضمار تبين 
قيام الشريعة كلها على الخير واليسر 
والمصلحة والعدل » قال : « ان 
tas al‏ ها وان ى ا 
ومصالح العباد فى المعاش والمعاد “ 
وهى Jar‏ كلها » ورحمة كلها > 
ومصالح كلها » وحكمة كلها | فكل 
مسألة خرجت عن العدل الى الجور » 
وعن الرحمة الى ضدها » وعن 
المصلحة الى المفسدة » وعن الحكية 
الى العبث > فليست من الشريعة » 
وان ادخلت فيها بالتاويل » فالشريعة 
عدل الله بين عباده » ورحمته بين 
خلته » وظله ی آرضه . وحکمتسه 
EN‏ وعلى ضدق, زول 
صلی الله علیه وسلم اتم دلالة 
وأصدقها » .. 

ومقیاس تقدیر اسن اد المنفعة 
عند وضع میزان الخم والشر » لیس 
هو العقل والهوی الشخصی > كما 
asu el. al ds‏ 
da an‏ 
الظاهر يتأثرون بمعايير ضيقة قاصرة 


واذا استعرضنا آنواع الاحکام 
الشرعية فی العبادات والعاملات 
والعقيدة » نجدها كلها تبغى تحقيق 
مصلحة الانسان ٠‏ ومن قصسور 
الادراك آن نعتسر الاعتقادیات 
والعبادات آمورا تعبدية بحتة لا تلهم 
وه الل Eds eu‏ 
تقوم علی مثاقع للناس عاجلسة او 
alt‏ »+ كل ا ی ایر آنه ا باش 
عليها , ولا تثبت بالقیاس او الاجتهاد 
والعقل » وانما طریق معرفتها صو 
الله سبحانه وتمالی » اذ لا يتمكن 
العتل وحده من ادراك أوجه العبادة 
التى يريدها الله على نحو معين . أما 
المعاملات ففيها يجرى القياس »© ومن 
O AAN‏ 
الصالح الرسلة فیها دلیلاً للتشریم . 

اما الأحكام الاعتقادية المتعلقة 
بالايمان وايجاب الاعتقاد السليم فى 
الله وملائکته وکتبه ورسله والیسوم 
الآخر وبالقدر خیره وشره بمنظارنا 
الظاهر للأمور » ففيها الخير كله 
العائد اصلحة العبد بضمان النجاة 
فى عالم الآخرة » والقدر لا شر فیه 
فى الواقع » وبتوفر السمادة الحقة 
والعیش الهانیء الطمئن » و الاستقامة 
الجالبة للثناء و الخیر فی عالم الدنیا . 
قال تعالی : « وصو الذی خلسق 
السموات والارض فى ستة آیام > 
وكان عرسه على الماء » لیبلوکم آیکم 
آحسن عملا » Log‏ خلقت الجن 
و آلانس الا لیعیدون » (7 الذاریات) 
الذي خلق الموت والحياة لییلوکم 
أيكم أحسن عملا )) ( ۲ اللك ) . 

Sal,‏ العبادات من صلاة 
وصی‌ام وزکاة وحج ونذر ویسین 
ونحوها ؛ لتنظيم علاقة الانسان 


بربه : طريق لغرس أصول الأخلاق 


المصلحة عماد التشريع 


والمصالح التي يمكن أن تكو نحكما 
ومرجعا نی الشریم هی الشابیة 
للمصالح آلعتبرة شرعا وهی 
الضروریات ‘ والحاحیسات 4 
و التحسینات . 

و الضروریات : هی التی یتوقف 
علیها حياة الناس الدينية و الدنيوية » 
بحیث اذا فقدت » اختلت الحياة فى 
الدنیا 4 وضاع النعیم » وخل الاب 
فى الاخرة » وصی خمس تعرف 
بالاصول الكلية آو الکلیات الخمس 
الغروریه : حفظ الفین 6 و اليش > 
والعقل » والنسب ؛ والال . 

و الحاجیات : هی التی یحتاج الناس 
الیها لرفع الحرج عنهم فقط » بحیث 
اذا فقدت وقع الناس فى الضيق 
والحرج » دون آن تختل الحياة » 
مثل تشریع عقود البیع والایج‌ار 
والشركة وتان الففود all‏ 
وانواع الرخص الشرعية من تصسر 
abla y lados Dal‏ 
الفطر فی رمضان للحامل والرضع 
Bull lg oad! youll,‏ + 
وسقسوط الصلاة عن الحائض 
والنفساء » والسح على الخفين 
حضرا أو سفرا ؛ وتسلیط الولی على 
نكاح ابنته الصغيرة لحاجة اختيار 
zus‏ » ونحو ذلك . 

و التحسینات > هی الصالح التى 
يقصد بها الأخذ بمحاسن العادات 
ومكارم الاخلاق » متسل الطهارات 
بالنسية للصلوات » واخذ الزينة من 
اللباس » ومحاسن الهيئات والطيب » 
والرفق والاحسان » وصيانة الراة 
عن مباشرة عقد نكاحهاء باقامة الولى 
اضر اله عند حههور العلجاء وي ا 


آشبه ذلك . 








| 
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مظاهر الظلم ¢ و الظلم طلمات یوم 
القيامة وهو وسيلة الخر اب والدمار 
و العصف بوجود الظالم من آساسه . 

وأما جانب المعاملات الايجابية 
نقد ul‏ على اساس عام هو 
الرضا لقوله تعالى : « بأيها الذيسن 
آمنوا لا تاکلوا آموالکم بینکم بالباطل » 
الا ان تكون تجارة عن تراض منکم (( 
۲٩ (‏ النساء ) ولقوله علیه الصسلاه 
والسلام : « انما البیع عن تراض » 
(رواه ابن ماجه عن ابي سعيد ) 
لكن هذا الرضا مقيد بنظام الشرع » 
ارتکاب محظور حرام كالقمار والزنا 
والقتل . وفی ضمن نظام الشسر ع 
الذي ادي ا الان ن 
حور أنفسسهم علی il‏ 4 یکسون 
oral laa‏ 
العسقود و ایجاد التصرفات AA‏ 
لصالح الناس . 

فاذا وجد عيب من عيوب الرضا 
وهو الاكراه » والخلابة ( الخديعة ) 
و الفلط : واختلال التنفيذ » فسد 
العقد لعدم تحقيقه مصلحة المتعاقدين 
ولاقامة التوازن المطلوب بینهما 

وزيادة في التأكد من توفر الاتفاق 
الكامل بين المتعاقدين يعتير العقد 
حتی بعد وجوده 4 اما غر لازم 
بطبيعته كالايداع والاعارة والوكالة 
والتحكيم والاجارة والمزارعة » واما 
LS dh sal‏ المت 
وخيار الشرط » تأكدا من sa,‏ 
العاقد وتحقق رغبته وتبین اره 
بمنع الغين ودقع الضرر . 

وتیسم | علی الناس اعتبر الاصل 
فى العادات المتعلقة بالشؤون 
الدنيوية ومنها المعاملات همو 


واصح القیم » والوفساء بالعهسد » 
واقامة الرقيب » وتقوية الوجدان 
المذكر فى كل حين بضرورة استقامة 
الراك و التصرف فى الحياة + ووت 
العلاقات الاجتماعية القائمة على 
التعاون والتضامن والتراحم بين 
الناس » والأخذ بید الضعیف » ودعم 
حكم ولی الامر العادل ورفده یمتا 
تحتاجه الدولة من نفقات فى سبيل 
الصالح العام © ودنع العدوان وحماية 
البلاد . 

و الطیارات الطلوبه للعبادة فى 
الکان و التوب و الجسد ترتد آثارهصا 
علی النفس الانسانية بالقوة والصحة 
والراكة: والتخلض ales‏ 
والأضرار . 

a et, 
الانسان ؛ سواء فى جانبها السلبى‎ 
ام فی جانبها الایجابی . آما فى‎ 
السلبیة آی فی دائره‎ Gil gall 
الحرام والکروه » فلا ممنوع یی‎ 
الاسلام الا سیب شره وضرره‎ 
وفساده . فتحریم الاعتداء علسسى‎ 
الوق مان وال الناسن‎ 
» وحظر القمار » والربا‎ ٠ بالباطل‎ 
© والغتش © والفدن »© والاستفلال‎ 
والاحتکار ؛ ونحوها یحمی الانسان‎ 
من کل الوان الثم والنزاع » ویوقر‎ 
. له الاطمتنان والسلامة وآلاستقرار‎ 
وتحريم المطعومات والمشروبات‎ 
الضارة كالخمر والخنزير وتناول‎ 
الخبائث هو لحماية الجسد مسن‎ 
الؤدياك الى كدر الف وان اله‎ 
يظهر أثرها فى الحال . وتحريم‎ 
> القتل , والزنا » واکل مال الیتیم‎ 
قلعت 6 والاتتخار. وک انوا‎ 
: امن سای‎ chat gal 
وبخس الکیل والیزان » وکسل‎ 




















کالخلع 0 ام بغیر بدل کالعفو y‏ 
الى مصلحة عاجلة أو آجلة . 

و التقييدات كعزل الوكلاء والولاة 
للنيابة عن الفیر » منعا مسن تجاوز 
EA‏ الحقوق . 

والتوئیقات و عقود الضمان 
مثل الرهن والكفالة والحوالة غرضها 
كما هو واضح التوصل الی استیفاء 
الحق وا سلامته وسداده . 

وفى نطاق. التقييدات نلحظ ظاهرة 
هامة » وهى وجود النزعة الجماعية 
فى الفته الاسلامى بدليل منع عقود 
الغرر والاستغلال كالقمار والسباق 
والرهان 6 والعقود المشتملة 
الجهالة فى المحل أو الأجل أو الثمن 
o a |‏ 4 بحسل 
ورعاية حقوق رار > والاعتر اف 
بالملكية الجماعية وتقييد حتوق الأفراد 
رعاية لصلحة الجماعة فى الملكية 
ونحوها من الصناعة والفللاحة 6 
وتتدیم الصلحة العامة على المصلحة 
الخاصه aa‏ الاحتکار » واباحة 
تسعیر ام الب جات 2 ونزع 
أو طريق » وبيع مال المدين جبرا 
¿—iual slig dis‏ ¢ وطر ضرائب 
جدیدة علی الاغنیاء سدا لحاحة 
بيت امال ang!‏ السفيه والدین ‘ 
وتضمين 0 ما يتلف بأيديهم ©» 
والزام لصناع والزر its el‏ 
الهن ی کالنتل و الطب والهندسة 
والصيدلة بأسمار معينة » رعايسة 
لمصالح الناس العامة » ونصو 
ذلك . 

وتبدو. رعاية المصالح والنزعة 


الاباحة » فلا يحرم منها الا ما ورد 
النس بحظر ه » 8 فقهاء الحنابلة 
من العقود و الشروط العقدية ما لسم 
یجزه غير هم 4 فأجازوا کل شرط 
dl a‏ أحد العاقدين الا اذا كان 
مخالفا لمقتضى العقد والغرض 
الاساسی منه » أو كان مخالفا 
الله ورسوله a‏ ومع کل هذا التسامح 
لا يأخذ فقهاؤنا بمبدأ سلطان الاراده 
المترن في التوانین علی اللات 
تصرف » وامعانا ی الحفاظ call‏ 
علی ما تتطلبه en‏ 
الأكيدة > واحترام م الشريعة » 
فاعتبرت العتود cof‏ « جعلية 
شم عیة » ولیس بذاتها ناتلة للحق . 
من ذلك ya‏ آن اساس تنظیم 
المعاملات فی اي هو الح 
مالية أو اطلاقات آو اسقاطات و 
يراد بها فتح منافذ الخير والترغيب 
فيه حتى بعد الموت . وعقود 
المماوضات سواء آکانت مبادلة مال 
بمال کالبیع í “il,‏ أو illa‏ 
مال نمنفعة كالايجار أو مبادلة منافع 
كالزواج الذى لا بد فيه من ایجساب 
وقبول » ولا تصح فیه الماطاة یتصد 
بها رعاية حاجیأت الناس الفطرية 
س الاجتماعية ۲ 
والاطلاقات كالوكالة والاذن 
بالتجار 5 للصغير المميز » وتولية 
عمال DENN‏ 
الحتا- ج لخبرة غيره أو التدرب على 
ya‏ الحياة 4 أو توفر الخدمات 
العامة من ادارة الدولة 1 Ls‏ . 


a Y1%0 غره شسعدان‎ / \XA العدد‎ ٤ N, 








وفي الاحكام الدوليةالمتعلقة بمعاملة 
الدول 2 آو معاملة dl Fe‏ 
القاطنين فىدار الاسلام اسمى صفات 
الانسانية الحقة والعدالة والوفاء 
بالعهد » وتوطید السلم والامن » 
واعلاء كلمة الله بجهاد العتدیسسن 
الظالین » وبه تظهر مدی ضسرور: 
توف العزة والکرامة للمسلمین الی 
ay!‏ . فكان eri‏ الحهاد Ls yá‏ 
دائها محتفا للعزة ¢ لقوله عليه 
الصلاة و السلام : « الجهاد ماض منذ 
يعنت الله الى إن یقاتل آخر آمتی 
الدخال Y e‏ سطله حور Jot ja‏ 
عدل عادل » والایمان بالاتدار » 
والکلمة الاخبرة فی الحدیث ضربة رد 
قاصمة علی اولئك الذين یز عمون أن 
الاسلام سیب فى قبول المسلمين 
للاستعمار والذل والعبودية بسبب 
انتوکل والتسلیم للتدر . 

وفی الاحکام الاقتصادية والاليسة 
التعلقة بحتوق ae‏ الملية 
الدولة وو اجباتها و یم موارد بیت 
Jul‏ ( الخزينة ) ونفقاتها : مشل 
مشرف للعلاقة نين الأغنياء والفقراء 
a ll ee‏ 2 
والدوافع الذاتية * وبين الدولة 
و الافر اد لتأمن متطلیات Dr‏ 
والنفقات العامة ©» مما هو معروف 
من ايجاب الزكاة 4 والخراج 4 
والضرائب ونحو ها 2 دون اعنات 
ولا اكراه ولا عسف ولا د 

ففى هذا کله بیان الصلحه 
ساسا فى التشریع 3 وبخاصسة 
مصلحة أو منفعة الجماعة ٠‏ ¢ 6 وت تقدیمها 
علی مصالح oly!‏ الخاصة 


0١ 








لك 


الجماعية يشكل أوضح فى نطاق 
النقه الاسلامى العا من ا 
( جرائم و عقوبات ) al y ers‏ 
على حفظ حية الناس و آموالهم 
وأعراضهم وحقوتهم وتحديد علاقة 
المجنى عليه بالجانى وبالامة »© 
فاعتبرت الحدود ما عدا an‏ التسذف 
الختلف فيه من حقوق ألله تعالسی 
ای الحق العام . وأجيز التعزير 
س بالرغم من آنه فی الفالب Ga‏ 
للعبد س على كثير من الجرائم نسیب 
انتهاك الحرمات الدينية رعاية لحق 
الله pes yl‏ الجماعة ¢ ER‏ 
و اعتبر التصد  tes‏ هو E‏ 
الجانى وزحر al‏ 6 مكانت 
العقوبات قليلة محدوده ¢ ودرئت 
الحدود بالشبهات > وفضل العفو 
على العقوبة » كما ففضل ستر 
العا صی علی کشف معصیته 3 

وفی eis‏ الاجراءات آو الرافعات 
التعلقة بمرفق التضاء ء العام 
و الشهاده و الیمن 3 lo ga‏ من طرق 
الاتبات اتجاه آکید بارز لاقامة العدالة 
الوطيدة بين الناس . وفى تقرير مبدآ 
قضاء الحسية وولاية المظالم مفخرة 
تدل علی حماية الحتوق العاسة 
ومنع Lbs‏ الولاه والظلمة علسی 
حقوق الناس الخاصة . 

¿talai! أحكا م الدستورية‎ ute 

بنظام الحکم io‏ وتحديد علاقسة 

Ale „I رائع‎ Js م بالمحكومين‎ al 
الجماعة بایجاب الشوری‎ La, 
ya العدالة والمساواة‎ Cre و اقامة‎ 
الواطنین وتتریر حقوقهم واحترام‎ 
. الكرامة الانسانية‎ 











مقدام . ولا شك أن عبد الملك انما 
اراد بهذه الوصية أن یحث ابنه 
الاستنادة من خبرة البطال فی قتال 

وبالفعل فقد جعل مسلمة عبد الله 
البطال على مقدمة جيشه الذی ضم 
حوالى ثمانين ألفا من جنود الامصار 
والأقاليم بالاضافة الىالمطوعة وكانت 
متدمة الجیش التی یقودها البطال 
تضم عشرة آلاف من السسلمین 
الاشداء » وقامت بمهمات استطلاعية 
ضروریه للقنال . بل كان لها شرف 
السبق الی مصادمة العدو و اختبار 
فوته . 

ويحدثنا ابن أعثم ال كوفى فى 
كتابه الفتوح وغيره من المؤرخين » 
عن الشجاعة النادر 5 التی Lola‏ 
البطال وغيره من المجاهدين المسلمين 
فى المعارك المتصلة التى خاضوما 
فى آسياً المسفرى ضد الروم 
وحصار مدنهم » ومنهسا طوانه 
وعموریه والنقفورية و التسطنطینية» 
فقد تمکن بایمانه وجراته من قتل 


ad 


صاحب عمورية وان یمهد السبیل‌الی 


قتتل نقفور فى المعركة سار ع البطال 
وجماعته من المسلمين الى مديئة 
النقفورية وعاجلوا Lg be I‏ قبل أن 
gu al,‏ فتح الدینه . 

طلائع البطال السر الى مدين-ة 
السماوة ومنها الى بلدة اخرى يقال 
لها المسيحية > cus‏ دارت معارك 


لا تذكره الا يعبد الله البطال » الا أن 
ابن أعتم الكوفى يذكر أن أسسمه 
عبد الله بن عمرو ويورد بيتين مسن 
لشعر على لسان البطال يستدل 
منهما على أن اسم جده علقمه اذ 


يقول : 
عن تالم es:‏ اسان" تفت E‏ 
وابن الکرام الساده الکرمه 
oot‏ آنا الیطال حدى علتمه 
وقد ورد فى كتاب العيون 
والحدائق فى أخبار الحقسائق 
أن اسم أبيه ( حسصين ) 
وليس عمرو كما يذكر أبن أعثم . 
ويرجح فى ضوء هذه الألسماء أن 
ينتمى البطال الى أصل عربى وان 
كانت بعض هذه المصادر تذهب الى 
أنه كان من موالي بنی آمیه » ولکن 
حسبه انتسابا الی الاسلام وامته . 
والراجح ایضا آن عبد الله البطال 
كان من قادة بنى أميه وأمرائی.سم 
الشهورین فی منطقة الجسزيرة 
والثغور الشامية حيث كان يرابط فى 
انطاکیه ویشن منیا الحملات علسی 
الروم البیزنطیین ۰ 


انستهار آمر البطال : 


واول اشارة للبطال کتائد حربی 
معروف فی بلائه مع الروم وردت هی 
أواخر عهد عبد الملك بن مروان © 
الذی اعد جيشا كبيرا بقيادة ابنه 
مسلمه للاقاة حملة بیزنطية جهزت 
لاستعادة بلاد الشام من أيدى 
المسلمين ٠‏ وقد أوصى عبد املك 
ابنه مسلمة أن يعتمد فى حربه مع 
الروم على عبد الله البطال US ay‏ 
dia y‏ الخليفة الأموى بطل ela‏ 
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a rio ma غرة‎ / 1۸ dost! / الو عي اللاي‎ 


علیها اسم SENN‏ 
آنها ستقهر عاصمة الدولة البيزنطية 
٠.‏ وتحدثنا المصادر أن مسلمة « أمر 
أصحابه بالغفرس فغرسوا الأشجار 
علی امقام هناك اقامة من لا يريد 
الرجوع الى بلاد الاسلام آبدا حتی 
يفتح الله عليهم حاضرة الروم م 
وقد دارت بين الجانبين خلال فترة 
اعتم a a Byes ol‏ الروم 
المواقع a‏ صف الرو م فجعل يحمل 
على المسلمين فلا یلح به أحد الا 
adi‏ ۰ فتحاماه السام وخافوه 
وحادوا عنه لما يرون من بأسسه 
وشدنه » ننظر الیه البطال بن عمرو 
فتهيأ للحملة عليه وجمسل پرتجز 
ويقول : 
يا لك يوما ما راینا قبله 
فيما مضى من الحروب مثله 
يوما عبوسا قد أرانا حمله 
وقد أتى بوقاس يبدى جهله 
هذا لأنى قد أردت تتسله 
أن الجهاد قد عرفنا فضله 
ثم حمل علیه البطال وتمکن من 
قتله فولت الروم الأدبار فأخذ هسم 
السيف حتى الحقوهم بمدينتهم ورجع 
المسامون مظفرين حتى دخلوا مدينة 
القهر . 
رفع الحصار عن القسطنطينية 
وعودة الحملة : 


ويبدو أن مدة حصار المسسلمين 
اب فد .= دون أن 


00 


ضارية بين المسلمين والروم قتل 
فيها محمد بن عبد العزيز بن مروان 
ابن عم مسلمة بن عبد الملك ٠.‏ وقد 
اغتم السلمون غما شدیدا لتحسل 
محمد بن عبد الع زيز على يد 
افریطون صاحب السماوه » قاتبرى 
لنزاله البطال وهو برتجز ویقول ‏ 
على مليك ص‌سمد منعام 
فجاهدى يا نفس لا تلامی 
JS‏ عضب باتر حسام 
ثم حمل عبد الله بن عمرو البطال 
علی افریطون وتمکن من فتله » غأثر 
ذلك على معنویات الروم فانکس وا 
less Jul delas‏ - 
Be al ee‏ 
تقدمهم ¿al‏ مديئنة بدروق فانبری 
صاحبها البطريق ليوس لقتالهم فى 
ثمانین الفا من الروم . وقد کتب الله 
اضر امین ي ارف رول 
لیوس فی العو علی يد البطال 
لقد A A‏ 
قتلنا e‏ منها رئیسسها 
ترکنا لیوسا فی al‏ مجدلا 
فقبح ربى ذو الجلال لیوسس‌ها 
ونحن آبدنا غی العجاج ک‌اتهم 
ونحن هزمنا جیشها وخمیسها 
ونح ناذا ما الحرب شبت‌وارهجت 
نخوض لظاها عنوة ووطیسسها 


ار السطنطينية : 


اجنازت حملة dl.‏ س عند EM!‏ 
eo aie ee‏ ميرك 
الی البر الاوروبی وشرعت 
فى lado o palas‏ تمهی_دا 
لفتحها ۰ ونتی تتت ds‏ قاعده 
عسکرية للتوات الاسلامية اطلق 


| لضیق 


فانظرو! اذا صلیتم العصر ولم اخرج 
Sd‏ ورک 
والأمير من بعدى عمي محمد بن 
مروان Be‏ له وآطیعوا » ثم 
oa‏ » وتکتمل الرواية بخروج 
مسلمة بن عبد الملك م نالقسطنطيئية 
ی الوفت الناسب 6 وتقدیم ليون 
الأموال الكن Elo dol lo‏ 
مع تعهد الروم بعدم هدم مسجد 
المسلمين فى مدينة القهر . ثم د 
مسلمة البطال وآمره بالاشراف علی 
عدور المسلمين المضيق عائدين الى 
بلادهم . وفى الطریق جاءهم نعي 
سلیمان وتولي عمر بن عبد العزيز 
الخلافة ۰ وطلب عمر من مسلمة 
القدوم عليه فى دمشق . وقد واجه 
اال كرا do lala‏ 
منهم طوال مدة الحملة التى أ 
على بضععشرة سنة حوالى خمسين 
ألف شسهيد اذ خرجت الحملة وهى 
is a‏ الغا ولم :تمد بها :ال 
دمشق سوی شلاتین الفا » ويبدو أن 
عيد الله البطال لم يعد مسلمة 
الى دمشق وظل بر اب az‏ 
tla‏ الغنامية ‏ , اذ لا تلبت أن 
عن تقدمه الفزوات العديدة 
en‏ تادها معاوية بن هشام بن 
عبد اللك ضد الرو م. وقد أسهبت 
الصادر غی ذکر صور فريدة من 
تجععته واقتدامه ومنازلته قاده 
الروم وفتحه الدن والحصون . 


استتسهاد البطال : 


وظل "علی مذا الحال بشارك فی 





عبد الله البطال 


القوية . كما أن الاحوال الج‌وية 
القاسية وصعوية و الامدادات 

يهم من بلاد ا بده جات 
فى بعض الصادر : وعمر بن عبد 
العزيز فى البعض الآخر يأمر مسلية 
برفع الحصار والعودة بالمسلمين الى 
بلاد الشام بعد جهاد استمر ¿ul‏ 
RE WE Ge gie‏ ابن أعثم 
ال a‏ 
لعودة الحملة یتملق بتخوف سلیمان 
gare Gere re erie‏ 
خراسان وعزمه علی توجیه آخیه 
مسلمة الى ذلك الاقليم . 

وهنا تختلف الروایات فی الكيفية 
التی تم بها انسحاب السلمین ویشیر 
بعضها الى أن مفاوضات جرت بين 
مسلمة وليون قيصر الروم حول هذا 
الوضوع ؛ الا آن تفاصیل هذه 
User alle gd Y‏ | من 
ذلك ما قيل من أن مسلمة بن عيد 
الملك رفض قبسول شروط ليون 
یج وتذهب الرواية الى 
أن ليون وافق على دخول مسسلية 
العاصمة لوحده لیبر بتسمه واعطاه 
أمانا على ذلك . وقد قبل مسلمة 
هذا es‏ شريطة ألا يفلق باب 
العاصمة وأن يقف عليه عبد الله 
البطال فى أصحابه مستعدا لاقتحام 
المدينة اذا Galle Aghios: eg sll jae‏ 
اتبل علی البطال قبیسل دخوله 
القس‌طلنطينية قاثلا : « انی داخل هذه 
dul call lo dl ento Anl‏ 
وقصبتها وعزها » وما آرید بدخولی 
الیها الا عز الاسلام واذلال الکفر 
ولست أدرى ما يكون من الحدثان 3 
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الاساطر التی حیکت حول البطال : 


ولا نعجب اذا رآینا کشسمرا من 
التصص والاستاطیر تحاك حول 
شسخصية البطال بعد استتشهاده » 
ذلك أن ui Lag ag‏ 
العصور الوسطی داآبوا على اكبار 
الابطال وتضخیم سیر هم لتطابق الثل 
الل الى اوتا ون بوا 
وقد يضيق المحال عن سرد هذه 
القصص والأساطير التى تتحدث 
كلها عن بطولات البطال الخارقة » 
وحذر كثير من المؤرخين المسلمين من 
هذه الأساطير والقصص الموضوعة 
عن سيرة البطال » ومن هؤلاء ابن 
کم والذهبى وابن تفرى بردى . بل 
سید ۳ su‏ التى .= sales‏ 
ال الاسلامى التاريخية عبد الله 
البطال الذى وقف حياته على جهاد 
الروم اعداء الاسلام » ونشر لدعت 
الحقیقی سئو ات طويلة فى LT‏ 
الصفری حتی قدر لها آن تدخل قی 
Ban‏ الامان en‏ على آیدی 
ا الاسمى للبطال ولآلاف 
البلاد الاسلامية العزيزة 


استشهد عام ۱۲۲ ه علی ما پذکره 
اختلاف بين غيره من الورخین . 


ويذكر لنا ابن كثير قصه اسستشهاد 
هذا البطل الاسلامى بقوله أن ليون 
( لیو الثالث ) ملك الروم خرج من 
(a ats all‏ ماه اله ارين 
لیفزو بیم السلمین فلما بلغ الخبر 
عامل ثفر ملطيه مالك بن شبیب‌آشار 
علیه‌البطال بالتحصن فى مدينة حران 
حتى يصل المدد من الجیسوش 
الإسلامية ca‏ عليه ذلك 4 وخاض 
مع البطال والمسلمين المرابطين فى 
الثفر قتالا ضاريا ضد جموع الروم 


dere آخری من‎ alas, 


ويضيف ابن كثير أن ليون أدرك 
البضال وهو فى الرمق الأخير 
فاستدعى أطباءه ليداووه » الا أن 
حاجته فطلب البطسال آن یتولی 
الأسرى المسلمون الذين فى قبضة 
ليون غسله و الصلاه dale‏ ودفنه + 


ففعل ليون ذلك وأطلق الأسرى 
تکریما لشجاعة البطال وبطولته . 











للدکتور 
احمد الحجي الكردي 




















والامام الشافعی Gill‏ تنلمذ عليه 
تسع سنین فی dal‏ نش‌اته فی 
الدينة » ثم تتلمذ بعدها علی الامام 
محمد فی بفداد سنتین بعد وفاة 
مالك نجمم بذلك ga‏ فته الدينة 
وفقه المراق » رضي الله تصسالی 
نهم آجمعین . 

وقد انتشر الذهب الالکی فی کثر 
من LT‏ ويخاصة 
غی بلاد الفرب العربی » ولا زال 
كذلك الى يومنا هذا . 


مؤسس هذا المأهب هو الامام 
محمد دن أدريس الشافعى القفرشي 
المطلبى » يلتقى مع رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فى جده عبد مناف . 

واد الشافعى فى غزة أو عسقلان 
من أعمال فلسسطين عام ١6.‏ ھ . 
وتوفى فى pas‏ عام ۰٤‏ هھ . وقد 
نبغ مبكرا وتصدى للفتيا والتدريس 
فى مكة ولما يبلغ سن الحلم بعد . 

طاف الشسافعی فی حیاته سعدد من 
الامصار الاسسسلامية منها بفداد 
ومصر والیمن» والف کتبا عدة جمعت 
آراءه ومذهبه » منها : ¿dad‏ 
والام » والرسالة . 

اخذ الشانمی العلم عذا عدد من 
„US‏ علیاء عصره منهم سفیان ابن 
عيينة » ومالك بن انس » ومحمد 
ابن الحسن . 

کما آخذ العلم عنه خلق کثر من 
oe‏ 


أخذ العلم عنه فی بغداد وتوفی عام 
۶6 هر . 


هذا وقد انتشر المأهب الحنفى 
انتشارا واسعا فى الدولة الاسلامية 
فى زمن قضاء أبى یوسف ومحسمد 
بعده » وفى زمن الدولة العثيانية 
التى كانت تعتبر الذهب الحنفی 
الذهب الرسمی للدولة . : 
هذا واسع الانتشار فى العالم 
الاسلامى الیوم » وهو الذهب 
الرسمی اکثر الدول الاسلامية . 


ب ) آلذهب الالکی : 


أنس الاصبحم عالم دار المجرة الذى 
ولد فى المدينة المنورة عام ٩۳‏ ه . 
وتوفی فیها عام ۱۷۹ ه . 

أخذ مالك العلم عن عدد من 
الجلیل » والزهری » وربيعة الرای 
لنا ملفات قيمة أهمها ( الموطأ ) . 

وقد اخذ العلم عنه عدد من‌العلماء 

| س عبد الرحمن بن القاء 
المتوفى سنة 1١5١‏ ه . وهو أعلم 

۲ س عبد السلام بن سس -سعيد 
التنوخى المعروف ب ( سحتون ) 
التوفی سنة ۲۰ ه . وقد صئف 
الدونه الکبری‌التی هی اصح ما روی 
عن مالك » فحفظ بذلك اکثر مذهبه . 

۳ — عبد الله بن وهب المتوفى 
din‏ ۷ ه . وقد اشتهر بالورع 
و الز مد واعتزال al!‏ رغم 
عرضه عليه ۰ 

هذا وقد آفاد من مالك عدد غير 
قليل من الأئمة الاعلام منهم الامامان 
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عندما قدم بفداد » کما تفقه بعدد کبیر 
من العلماء . 
واخذ عنه العلم عدد من العلماء 


ب ( الکوسح الروزی ) الذی توفی 
بنيسابور عام ۲۵۱ ه . 

س الاثرم أبو بكر أحمد بن محمد 
ابن هانىء اأطائى الخر اسانی‌التوفی 
عام ۲ ھ . 

وقد انتشر المذهب الحنبلى فى 
کثیر من البلاد الاسلامية » واهمها 
السعودية » وفلسطین » وسوریا ؛ 
الا انه أقل انتشارا من المذاهب 
الثلاثة الاولى التى تقدم ذكرها على 
كل حال . 

هذه نبذة عن كيان المذاهب‌المقهية 
التنى تأسست فى هذا a al!‏ ثم 
انتشرت فى أرجاء العالم الاسلامى 
وتقبلها الناس جميعا وتلقوهما 
بالاعجاب و الاکبار ۰ وهنا لا بد من 
الاشارة unl‏ أن هذه الذ اهب بقیت 
الی الیوم الذاهب‌العتمدة لدی جمیم 
المسلمين فى أرجاء الارض السسی 
جانب بعض الذاهب الاخری التی 
لم یرتضیها ویتقبلها الا فئة معيئة من 
اممسلمين دون غيرهم كالم ذهب 
الجعفرى والملأهب الزيدى الذين 
انتشرا بین الشيعة فقط » والذهب 
الابافي الذی انتشر بین الخضسوارج 
und‏ 


هذا وكل عمل العلماء التسأخرین 
دراسة هذه المذاهب و التیاس علیها 
والترجيح بين آرائها والتدليل 
للأقوال التى وردت فيها وما السى 
هذه المأاهب فى ذلك فى هذا !| 


۲ س اسسماعيل بن يحيى المزنى » 
35 العلم عنه غی مصر وتوفی عام 
5 ه . وقد ترك لا مصنفات Bas‏ 
أهمها مختصره الشهیر باسسمه » 
و الجامع الکبیر 6 و الجامع الصفم 
وغیرها . 

۲ س یوسف بن یحیی البویطی » 
اخذ العلم عنه فى مصر » وهو من 
أحب تلاميذه اليه ») وقد كانت له 
duo ¿lol‏ الشافعى بعذه بوه dG‏ 
منئه » توفی عام ۲۲۱ ه . 

) س الربیع بن سلیمان الرادی » 
اخذ عنه ١‏ فى مصر » وتوفى 
عام .17 ه . عن عمر يقارب المئة 
سنه . 
وكان أكثر الناس مجالسة 
للشافعى » وقد روى عنه أهم كتبه» 
ومنها ۰ الام والرسالة . 

هذا وقد انتشر المذهب الشافعى 
فی اکثر البلاد الاسلامية » وبخاصة 
الشرق العربی والاسلامی » السی 
جانب الذهب الحنفی . 

د ) المذهب الحنبئى : 
حنبل بن هلال بن اسدد الذهلی 
الشیبانی » الذی ولد فى بفداد 
عام ۶۲ a‏ ۰ وتوفی ۲۲۱ ه . 
اشتهر الامام آحمد بالحدیث قبل 
أن يشتهر بالفقه » وتد خلف لنا 
كتابه ( المسند ) وهو من أجمع كتب 
الحديث وأكثرها نفعا . 

وقد آمتحن آحمد فی عهد المتصم 
بالله بن الرشید وسجن حتی نحل 
جسمه لخالفته مذهب الاعتزال فسی 
خلق الترآن . 

أخذ أحمد العلم عن الشسانعی 





سحنون بن سعيد التنوخی تلمیسذ 
الامام “مالك ea tío dis all‏ 
الامام مالك » وتقدمت الاشارة الیها 
۰ مطبوعة فى ثمانيةأجزاء 


۲ س بداية المجتهد ونهمساية 
المكتصد : للامام محمد بن أحمد بن 
رشد الترطبی التوفی سنة ۵۹۵ ه 
۰ وهو کتاب مختصر یجمع اصول 
السائل الفقهية بعبار” موجزة 
جامعة » تحتاج الى شرح مفصل 2 
وقد طبع فى جزئين متوسطى 
الحجم . 


۳ - کتب فی الفقه التسافعی : 


١‏ كتاب الأم : وهو من تأليف 
الامام الشافعى ننسه » ولکن الذى 
رواه عنه هو تلمیذه الربيع المرادى 
كما تقد م» واکبر الظن آن الربیسع 
زاد عليه أسياء مما كان سمعه من 
الشافعى . وهو الآن مطبوع فى 
Asiria da‏ 
ابراهیم بن على الشیرازی التوفی 
سنه 4۷۲ ه . وهو متن متوسسط 
الحجم مطبوع Gd‏ جزئین وقد بدا 
بشرحه الامام النووى فى كتاب 
سماه ( المجموع 2 ثم عاجلته المنية 
فی عام ۱۷۱" ه . قبل الانتهاء منه . 


: س کتب فی الفقه الحنبلی‎ ٤ 


„ne‏ الحجم کثیر النفع تام بشرحه 


الامام موفق الدین عبد الله بن أحيد 


كتبا عدة تعد الى الآن موسسوعات 

الفقه الاسلامی التی تمدنا با 

والعرفة » ولولاها لضاع السلمون 

فى متاهات الجهل و الضلال . 
وأهل هذه الموسوعات النتهية 

التى صنفت فى هذا العصر : 

> س كتب فى ألفقه الحنفى‎ ١ 

ZA المبسوط : لشمس‎ ١ 
وهو الكتاب الذى شرح فيه كتساب‎ 
< الکافی للحاکم الشهید الذی‎ 
بدوره کتب اهر الرواية للامام‎ 
. تقدمت الاشارة اليه‎ 

وهذا الكتاب هو بحق موسسوعة 
الفته الحنفى . 

۲ س تحفة الفقهاء : للامام علاء 
الدين السمرقندى التوفی dis‏ 
۰ ده . وهو كتاب مطبوع ی 
العبار* » حسن الاسلوب »© كثسير 
النقع . 

۳ بدائع الصنائع فی ترتیب 
الشرائع ۰ للامام علاء الدین‌الکاسانی 
التوفی سنة ۵۸۷ ه . وهو تلم یذ 
الامام السمرتندی صاحب التحفة » 
ویعد کتابه هذا بمثابة شرح لکتساب 
آجزاء کبيرة تعنی کل العناية بالادلة 
العقلية والنقلية للمذهب » 
مناتشسه ادلة الذاهب الاخری 


الخالفة » ویخاصة ادلة الذهب 


؟ ‏ کتب فى الفقه الالکی : 


۱ - الدونة السکبری : للامام 
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برجا شامخا یضبط تواعد الشه 
ویزنها بمیزان ذهبی مستيد من 
الکتاب والسنة وعلوم اللفة العربية) 
وضوابط المتل الحصیف والنطسق 
ال ب 

وقد يتسساعل الانسان عن سیب 
تأخر نشوء هذا العلم رغم الحاجة 
اليه » والجواب أن الصحابة 
والتابعين كان لهم من صحبتهم للنبى 
صلى الله عليه وسلم وقرب عهدهم 
به وسلامة لفتهم ما یفنیهم عنه » 
ولکن عندما فسدت Aol!)‏ وابتمد 
الناس عن عصر الثبوة ظهرت الحاجة 
لهذا العلم فاتجه العلماء عندها الى 
انضاجه والكتابة فيه . 

واهم واشهر الولفات الاصسولية 
التی ظهرت فی deans part! lin‏ 
الرسالة لاشافعی : 

PEI TEA 
eos ¿ll الحسن الكودى‎ 
. a ۰ 

كم A‏ 
الرازی العروف بالجصاص التوفی 
a NV. Gs‏ 

ee 
, الجوینی التوفی سنة ۷۸] ه‎ 

0 — الستصفی للامام آبی جاید 
الفزالى المتوفى سنة ه.ه ه . 


خامسا س علوم اللفة العربية 
فى العصر العباسي 


كبيرة فى علوم اللغة العربية اعتيدت 
على ما كان العلماء بدؤوه فى العصر 


الو عي 


A 


( آبن قدامه ) القدسي التوفی سنة 
اه فى كتاب کبیر سسماه 
(a!)‏ > وقد طبسع فى عشرة 
الفقه الحنبلی » بل موسوعة الفقه 
الاسلامى کله » ay‏ یتعرض فی کل 
السائل الى آراء الفتهاء الآخرین 
بامانة ونزاهة ویذکر ادلتهم ویتارن 
بيئها بحصافة وعمق . 

؟ س متن القنع للامام موفسق 
الدين بن قدامه التوفی سنة ٩۲۰‏ هم 
۰ وهو مجلد متوسط الحجم عنی 
بشرحه بعد ذلك العلامة شمس 
الدین التدسي کما سوف بأتی . 

۲ س متن الاقناع للامام علی بن 
عبد الله بن نصر الزاغونى المتوفى 
سنه ۵۲۷ ه . وهو مطبوع فی مجلد 


واحد . 
رابعا — علم اصول الیقه : 


بزغ نجم علم اصول النته بمعناه 
العلمى المدرسي مع نمو حركة تقعيد 
الفقه فى أول هذا العصر . فقد كان 
می العصر الاموى كما تقدم مج رد 
قواعد متنائرة تأتى على اا 1 
الفتهاء اثناء مناقشانهم‌و استنباطاتهم» 
أما الآن فقد اصبح علما قائما بذاته 
له کتبه ومصنناته ۰ وأول من صئف 
فی هذا العلم هو الامام ابو حنيفة 
النعمان الا أن کتابه لم يصل الينا 
وضاع فى مسوداته . ثم الامام أبو 
a‏ کناب ماهتا 
كذلك ٠‏ وأول كتاب وصل الينا فيه 
هو ( الرسالة ) للامام محمد بن 
ادریس الشافعى “ ثم تتابع العلماء 
بعده یکتبون ويصئفون فى هذا العلم 
حتى استوى على سوقه واضسد 











۲ - الخصص للامام آبی الحسن 
علی بن اسماعیل الاندلسي العروف 
د ( ابن سيده ) المتوفى سنة 1۵۸ ص 
۰ وهو کتاب عظیم القدر کثیر النفع 
الا انه غر مرتب على الطريقسة 
واا حه الف الذی تنتمسی 
اليه الكامة ) وقد د 
وذيل بفهارس تفصيلية تسهلالرجوع 
اليه والاستفادة منه . 

وان هذا الكتاب يعتبر من معاجم 
اللغة أيضا نظرا لأفاضته فى معانی 
الالفاظ والغوص فيها الى الأعماق . 

mt! — Y‏ البلاغة للامام آبی 
القاسم محمود بن عمر الزمخشری 
din (i gill‏ ۵۳۸ ه . وهو كتاب 
عمدة فی بابه مرتب علسسی آحرف 
الهجاء » یمتاز عن غیره من العاجم 
بالتعرض للمعانی الجازية لکل dl‏ 
یذکره ۰ وهو مطبوع فی مجلد و احد 
كبير عدة طبعات . 

؟ ‏ العین للامام الخلیل بن آحمد 
الفراهیدی (Yo ús cgi gil!‏ » . 
وهو أقدم معجم للعربية الا آن بعض 
العلماء يشك فى نسبته اليه ٠‏ وقد 
طبع منه الجزء الاول فقط لأول مرة 


- u. 


بتحقیق الدكتور عبد الله درویش . 
ب ) القواعد : 


5 تضم التواعد علمى الثحو الذی 
يبحث Be‏ حركة آخر (¿E‏ 
والصيرف الذى يبحث فى بنية 
الكلية . 

وقد ترعرع هذان العلمسان فى 
bas al‏ من عد الراشدين 


تاریخ العلسوم الاسلاميسة 


كثيرة جمعت مفردات اللغة العربية 
ونستتها علی طريتة السس‌اجم ؛ 
وشرحته ا بما يوضح معانيهما 
واستعمالاتها » كما ظهر علماء آفذاذ 
درسو | هذه الفردات وتفحصسوها 
وخرجوا من ذلك بقواعد وضسوابط 
نحوية تحفظ لهذه اللفة صسسفاء‌ها 
ونقاء‌ها من خطر اللحن الذی حسف 
بها 6 و الف‌وا فى ذلك السسکتب 
والمصنفاتالهامة التى بقيت وستبقى 
معينا لا ينضب وأصلا لا يستغنى عنه 
أى دارس لقواعد اللغة العربية . 
كما ظهر أيضا الى جانب هذه 
الدر اسات النحوية دراسات لفوية 
تسبر غور اللفظ اللفوی لتفتش عما 
يكنه من معنی » ثم تربط هذا العنی 
بصورة اللفظ وموسیقاه‌وهو ما عرف 
بعلم فته اللفة . وسوف أذكر الآن 
أهم مسا صنف فى هذه العلوم اللفوية 
الثلاثه 5 العاجم 4 و القواعد 4 وفقه 
اللغة . 


أ ) المعاجم : 


pail it a pal | 

اسماعیل بن حمآد الجوهری التوفی 
سنة ۲٩۲‏ ه . وهو من آقدم وادق 
جم العربية » ومرتب ترتیبا آلف 

كن ة + Sram el‏ 
محمد بن أبى بكر بن عبد القادر 
الزازى. الوق Bis‏ فاا 
us‏ من جزء واحد متوسط الحجم 
سماه ( مختار الصحاح ) وهو کتاب 


مطبوع طبعات عدة » کثیر النفسسع 
جلیل التدر لا یستفنی عنه طالب علم 
بله طالب علوم العربية . 








حنظ العربية وعلومیسا الی جانب 
اخوانهم البصریین وعلی راسسسیم 
الكسائى :والفراء + 
العربية مدرستان احداهما فرع عن 
الاخرى هما مدرسة البصرة ومدرسة 
الکوفة » وقد كان لكل من هاتين 
المدرستين علماء ومصننفات وأقوال 
ومخالفات لبعض آراء علماء المدرسة 
الاخرى بها يسمح بفص ليبا من 
بعضهیا واعتبارهما مدرسسستین 

هذا ويعتبر بحق سسیبویه امام 
مدرسة البصرة »© والكسسائى امام 
مدرسة الكوفة . 

ومن آشسهر الصننات العربية التی 

۱ ) کتاب الفي مل للامام ابی 
حتفل الرؤامي مؤسس مدرسسة 
الكوفة » وهو قاصر علی الوضوعات 
التالية ٠‏ التصغير » الافراد والجمع » 
والوتف والابتداء » معانی القرآن . 

ب) کتاب معانی القر آن للفسراء 
التوفی سنة ۲۰۷ ه . 

‘ Ana el all ب‌الحدود‎ US (a 

د ) کتاب سیبویه للامام سیبویه 
التوفی سنة ۱۸۰ ه . وهو أشسهر 
کتاب فی قواعد اللفة العربية علی 
مر الدهر ؛ وقد سمی ais‏ النحویین 
د ( الکتاب ) لشهرته والوئوق به , 
وهو مطبوع فى جزئين كبيرين ٠‏ 


) فقه اللفة : 
ا EA‏ 
الفتح عثمان بن عمرو المشلهور 


د ( أبن جنی ) التوفی سنة ۲۹۲ هم 
۰ وهو من آقدم کتب فقه اللفة 


تقدم ؛ الا آن ازدهارهما و اکتمالهها 
کان فی آو ائل العصر العباسي ۳ 

فقد أخذ هذا ١‏ عن أبى 
الأاسود الدؤلى تلامذة أفذاذهم : 
عنبسة الفیل » ومیمون الاثرن » 
ونصر بن عاصم » ویحیی بن یعمر . 
وقد تابع‌هوّلاء التلامذة طریق شیخهم 
آبی الاسود » فعملوا فی تقه ید 
اللغة و استنباط القواعد والضوابط 
منها . 
العلماء من تلامذتهم ساروا على 
نهجهم وتابعوا طریقهم » ومن‌آشهر 
علماء هذه الطبقة أبو عمسسرو بن 
العلاء المتوفى سنة ١04‏ ه . وابن 
أبى أسحق الحضرمى المتوفى سنة 
۷ « . ثم جات طبقة رابستة 
وخامسة من تلامذتهم ایض علی 
راسها یونس التوفی سنة ۱۸۲ ده . 
والاخنش التوفی ستنة ۱۷۷ ه . 
والخلیل بن احمد الفراهیدی التوفی 
dis‏ ۱۷۵ ه . وتلمیذه سسسیبویه 
التوفی سنة ۱۸۰ ه . 

وهکذا تتابع العلماء غی التالیف 
والتصنیف والتفعید و الضبط الی آن 
تم بناء صرح النحو والصرف لهذه 
اللفة » مما حفظ نقاء‌ها وصفاء‌ها . 

وانه لا بد من الاشارة هنا السی 
آن هذا العلم نشا وترعرع فی مدينة 
البصرة من اعمال العراق ©) فقد 
da‏ الاسود الدؤلى ونشر 
علمه الذى تس ةلسل من بعده فى 
تلامذته البصريين وهكذا الى اول 
المئة الثانية للهجرة عندما انتقل من 
البصرة الىالكوفة ابو جعفر الرؤاسي 
تلميذ أبى عمرو بن العلاء ونشر علمه 
فيها . وقد تخرج به جماعة من علماء 
الكوفة الذين كان لهم أكبر الآاثر فى 

















العلوم الختلفة فدرسوها وافادوا 
منها تم نقجو ها ونقدوها 199153 
علیها وخلنوا لنا بعد ذلك تراسا 
REEL TE RR‏ 
العلوم» وقد آصبحت‌هذه الوسوعات 
نواة الحضارة الحديثة فى أوروبا » 
وبقيت تدرس نی جامعاتها ردصا 
طویلا من الزمن ۰ ومن آشهر cell‏ 
بهم وعرفوا بها : ابن سينا السذی 
بلع انتاجه العلمى نحو مئتين وستة 
وسبعين كتابا » وابن الهیثم وقسد 
بلغ انتاجه نحو مئتى كتساب »© 
والبيرونى والرازى والكندى ) وقد 
بلغ انتاج كل منهم ما يزيد 
مثتی کتاب » وکذلك الجاحظ الذي 
بلغ انتاجه ما يزيد على ثلاثمسسائة 
وخمسین کتابا فی مختلف الفنسون 
والعلوم > 

ولا بد من الانتباه هنا ایضا الی 
أن دور المسلمين فى هذه العلوم لم 
يكن دور الناقل فحسب ؛ فقد کان 
السلمون ناقلین وناتدین ومتخیرین» 
ولا یمکن آن یخفی علی باحث مخلص 
ما آضافو ه وعدلوه من \ م 
و النظریات القديمة بل ما ایتسکروه 
واستحدئوه ایضا می مختلف صذه 
العلوم . حیث‌ترکوا لنا ترائا حضاریا 
وعلمیا ضخیا هو شاهد عدل علی 
قدرة الاسلام على بناء المجتسمع 
الفاضل . 


التى وصلتنا . 

۲ س فقه اللفة وسر العربية 
للامام أبى منصور عبد الملك بن محمد 
الکمالبی التوفی o‏ 11 + وهو 
من اکثر کتب هذا الفن فائدة . 

هذه نبيذة صغيرة عن تطور العلوم 
الافلانية .والغربية فى هذا العضر 
العباسي ب الذى يعتبير بحسسق 
العصر الذهبى لهذه العلوم . 

وهنا لا بد من الاثسارة قبل اختتام 
هذا الفصل الى تلك النهضة الكبيرة 
التي epa a a at‏ 
مختلف العلوم الاخری کالتساریخ » 
والفلسفة 4 و الطب 4 والهندسة 6 
والحساب » والفلك © وغيرها مسسن 
العلوم السکثيرة التی ظهسرت آو 
.. > فی هذا ۱ ۱ ۰ : t‏ 
و التی کان العامل الاکبر غی انضاجها 
و الهندية والاغريقية وغيرها !| 
اللغة العربية » تلك الحركة التی قام 
والأعاجم المسلمين» بل غير المسلمين 
أحيانا ممن توطنوا فى الدولة 
الاسلامية . 

وقد شجع العباسیون المترجمين 
على نقلعلوم الأقدمين اليهم واجزلوا 
العطاء للمترجمین » وبخاصة الرشید 
وابنه الأمون الذی کان یسسطی 
الترجم وزن کتابه فضة . 

وقد أخذ علماء المسلمين هصسذه 








لاذستاذ العوضي الوکیل 
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الموافئق ۱۳۵۸ م ) وقد وضع عثمان 
اسس الدولة التركية » وجاء ابنه 
ال کان ترتکز على ls piles‏ 
ادارية وحربية حديثة » وظلت تسیر 
فى خطی dul‏ نحو القوة والشات 
دون حائل 4 وقد صنع مثها الاييان 
تودی دورها الطلیعی النوط بها . 
o‏ استطانهم ق بادیه الانر 
طمع فى الخلافة » واکتفی السلطان 
وسلطان رین وخاقان البحرين . 
Ed) alo] ae‏ سای ی 
مصر اخذ ممه آخر الخافاء العباسيين 
الذی فرضمن من قرو! من ee‏ 
ف ظل ا os‏ 
Senay ee N‏ 
الی مصر ليتضي بقیة عمره لا یسمع 
عنه شیء » ویموته انتهی سلطان 
العباسیین روحیا » وبقی طریسق 
ll, as al‏ 
العثمانیین ۰ 
ols‏ التتبع لتاريخهم يجدهم قد 
„tele:‏ القابا کثر ه ۳ ae‏ لفحت 
ثم dai LS gills‏ لبا 
و العباسیون ۰ والسؤال الذى يلح 
دائما : أى الأمرين كان أفضل § : 
Sal ee De‏ 
oe‏ العنمانیین E‏ 
الاسلام 
هناك a‏ العنی » فالترکی 


_مسلم صادق يلتزم بتعاليم الدين عن 


ایمان عمیق 3 عمثئه وجوده الدائم 
مستئفرا في سبیل الله آمام ضربات 


تركيا بين الأمس واليوم 


كان لسقوط الخلافة العياسية 
اثره على مجتمع السلمین وی 
نفو » فقد انحلت عرى prisa y‏ 
وجرفتهم التیار ات التویة من کل 
al ۰ cla‏ الغازون من التتار 
لدينة الخلانة آن شرباتهم القویةالنی 


الهائل قد حفقت آغراضها » ولکن 
هیهات هیهات ؛ فالله ناصر دینه 
وحافظ لأمة قرآنه ». وان کره 
الكارهون ( انا نحن نزلنا الذكر وانا 
ep‏ 

ومعلوم ما للخلافة الاسلامية من 
أهمية ومكانة ی نفوس السلمین » 
وما لها من أثر فى قوة وصلابة 
مجتمعهم امام کل التیارات الوافدة ؛ 
فهی رمز التجمع » وهی أصدق تعبیر 
A ss u‏ الاسلام من مبادیء 
قويمة ») فى ظلها يكون التطبيق 
والتنفيذ لما يجب أن يكون عليه 
السلمون » وبها المسدر 
الاول » شنکان الجتمبم الامثل الذی 
خلا bet: Qe‏ والطمع و 
all‏ الخلقية " العليا ؛ وتزدهر فى 
ظله الفضيلة » فتقل الحنایات » 
وتتحسن العلاقات بين الأفراد . 

لكل هذه الفضائل كان الحرص 
آللایین من امة الحق ما بقی‌الزمان . 


الخلافة فى آل عثمان : 
العثمائيون هم آبناء قبيلة ( قابى 


خان ) وينتمون الی عثمان بن 
آرطفرل الذى ولد فئ BON‏ 








الخلافة الرفنيدة . 

هذه هي الخلافة التى نريدهما 
ونحرص علیها . 

لتد کانت الدولة المثمانية هى 
الامل لو بقیت متماسکة » ولم تجتمع 
عليها كل القوى © ونالت عطف 
المسلمين » ويقال : « كان من دعاة 
الاصلاح من يرى ان الجامعسسة 
الاسلامية بزعامة الدولة الاسلامية 
الکبری هی القوة التی بتیت لامسم 


3 
اعدائه من جیرانه ‌آوروبا وروسیا . 
هل یجوز الفساء الخلافة ؟ : 


لا یجوز آن تلفی مهما کان السبب 
بل تقوم » فهى رمز التجمع الذى 
يطليه المسلمون » وليس المراد د 
مرکز الخليفة من الناحية السیاسیة» 
بل الهدف هو ترکیز مفهوم الخلافة » 
حتی تصبح هيئة لها شانها يسرى 
الناس في ظلها الامن » ویستعیسد 
الاسلام بها مجده ؛ متمثلین بعصر 





۾ المسجد الازرق 
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آلو عي 








a elas gay 
من ابناء الاسلام لوتوفیا امسسام‎ 
الخطر الصليبي باکیر تدر من الوحدة‎ 
. الاسلامية‎ 

وقد كان هناك أمثلة تؤكد سلامة 
مذا النهج » فقد سنارعت الجزاثر 
العثمانية لتکمل الالتفاف حول 
راية واحده . 

وقد کان للدولة المثمانية فضل 
تاخر الاحتلال الاجثبی للم الم 


السلدمانية 


اعوزتهم قوة الال والعتاد » وقوة 
ee‏ ال اة 
والسيطرة الدولية فلا أقل من قوة 
التضامن والاتحاد » وتحت راية 
الاسلام فتط دون eg‏ 
Eu »‏ تکره الناس حتی یکونس‌وا 
مؤمنين )) ٠‏ 

نعم كان دخول العرب فى الدولة 
العثمانية في النصف الاول من القرن 
السادس آلیلادی ضرورة تاريخية 
حتمت انتقال السلطة في الوطن 





aio © 





ترکدا بين الامس و البوم 





ذلك کانت موطن الوّامرات والدس 
والکید ضد السلمین ؛ والیها یلجاً 
الحاتدون علی الاسسلام واهله » 
التربصون به الدواثر » فکان لزلما 
على المسليين فى كل العمصور أن 
يحرصوا على فتحها ؛ وكسر تسوكة 
أعداء الله فيها ؛ وهاديهم فى ذلك 
حديث رسول الله صلى الله عليسه 
وسلم : ( لتفتحن القسطنطينية فلنعم 
لمیر AA‏ ذلتك 
«(Años Y asi ela (yal‏ 

وقد كان عبء هذا الاستيلاء على 
هذه العاصمة العنيدة قد وقع على 
عاتق العنمانین‌الذین اشتد ساعدهم 
وقوی بأسهم . 





الاسلامی فترة طوپله » وکادت آن 
تنهى السألة الشرقية الى الابد » 
وهذا ولا شك ينفى كل ما حدث فى 
تركيا الدستورية » وسوف ینقشع 
الضباب عن شعب تركيا السام 
الذى صمد أمام الفزوات الالحادية 
والفكرية المشبوهة باسم الحرية 


فتح القسطنطينية : 


كانت القسطنطينية أمل الفاتحين) 
تحبا راود هه dell el DE‏ 
والثانی Smell‏ بعد أن رد عنها 
تادة الاسلام الأول » وهی بجس‌انب 
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مسحد صقر على میناء Lalli‏ 5 
الحرب النفسية 


استعد الجنود للمجوم الأخير » 
وكان قد أمرهم محمد الفاتح بالصوم 
قبله » تطهيرا لنفوسهم وتتویة 
jal‏ ائمهم وارادتهم . 

وكانت ضربة قوية للمدافعین عن 
المدينة وجهت من کل صوب » وشعل 
محمد الفاتح كما قعل رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يوم فتح مكة 
Jat! ais‏ النيران أمام الخيام فتحول 
الليل الى نهار وبث بهذا الرعب فى 
نفوسهم فكانت La‏ نفسیة Gas‏ 
ودخلوها من کل رکن » als‏ 
صوب (Li gua U)‏ 
الرئيسية و امر النت‌ساطان بانزال 
أجراسها » وتسلق المؤذنون 0 
ونادوا : : الله sl‏ . الله E‏ 
نودی للصلاة ae‏ ذلك Er‏ 
وترك الباتی المسیحیین لاقامة 
شعائرهم » وصارت ( ایا صونیا ) 


الوعي 





محمد الفاتح : 


تولى السلطة وكان أول برنامج 
«la Zu‏ هو الاسستيلاء على 
aN‏ طنطينية » وبدأ الاستعداد لهذه 
الهمة فحشد مدفعية مائلة» وجنودا 
مهرة خاضوا غمار الحسروب 
وتمرسوها » وبدا الحصار وطال » 
وعلی الرغم من آن آمل الندة 
والنجاة لدی البیزنطیین ضئيل > الا 
أنه لن يؤتى ثماره الرجوة ما دام 
البحر مفتوحا والاتراكلم یصلوا اليه 
بعك , 

وخطر للسلطان آن تتسلل سفنه 
الی شاطیء یبعد عن منطقة الفتال» 
شميدفعها جنوده على الواح خشبية 
مطلية بالزيت والدهون عبر سستة 
Ju!‏ 6 ثم تعود الى البحر داخل 
منطقة السلاسل الانعة التی آتامها 
النیزنطیون لتکون حائلا دون Su‏ 
البحرية العثمائية » انه 
Dun). la ale‏ 











تركما بين الامس وآلیوم 











ثم Cush‏ صفحات محمد الفاتح 
بموته الذی کان امتیه العسسسالم 
الصلیبی » والذی اعتبر موته بوما 
یحتفل به . 


الصلسيةالحاقدة والماسونية! للحدة : 


عندما واجهت آوریا السسدولة 
العثمانية كانت فى الحقيقة تواحسه 
cst LY!‏ دولته الكيرى > وقسد 
غلب علیها طابع الحقد والانانیسة 


و اصیحت 211 نطينية بعد ذلك 
عاصمة الدولة الاسسلامية وحاضر ه 
الخلافة قيما معد . 


وقد كان لهذا السقوط صداه فى 
چمیع اتحاء العالم » واعلن محسمد 
الفاتح عند دخوله الدينة زوال 
الدنيا ا 4 5 E‏ 
فاتحها مت 





6 داحة السجد الاعظم 








الوعي الاسلا العدد ۱۲۸ / فغرة شعبان ۱۳۹۵ a‏ 
عي مي / 








بالیونان فى سنة ٩۷٩‏ « الوافشق 
۰ م وحطمته وکان بحارته فی 
اجازة ¢ فهللت كل أوروبا وآعتبرت 
ذلك نصرا 6 وقال التديس بطرس 
بهذه المئاسية ۱ : 

« آن des‏ فد عنی دون جو ان 
آلله یدعی (Us)‏ ودون جوان هذا 
هو آمبر الأساطيل التحدة التى 
فاجات آلاسطول آلترکی غی لیبائه » 


۵ روائع النن الاسلامی علی احد: جدران مسجد ترکي 








و العداء لهذه الدولة الفتية » وعملت 
منذ اللحظة الاولى على الكيد لها » 
والعمل ضدها طوال عمرها »وکذلك 
كانت روسيا تسلك كفسن الأساوية 
وتؤلب دول البلقان على الحكم 
التركى » وتمدهم بالسلاح . 
وهناك امثلة حية على هذا 
التربص ٠‏ وذلك الحقد الدفين فقد 
هاجمت مجموعة من اساطيل دول 
أوروبا الاسطول التركى فى ليبائه 











روحه المتسامحة كل ادن : 

والمراتب للأحداث E‏ ن الردح 
المسليبية لم تتخضل عن أوروبا 
اة ءاه نها ترسح 
مواتية لکی يكيل oll‏ ضربات 
قاصمة q‏ الأبدى فى نظره وهو 
الاسلام 

وقد شجعه على ذلك تق دمه 
الصنامین الهائل أمام ركون المسلمين 
الی الدعة والتاخر . 

لتد ساعد هذا التقدم الراسمالية 
اله ال اا ااي 





دل ويعتبروثه منتذا للمسيحية من 
الخطر » ویتول عبد الله Pail‏ 1 


لو كانت الدولة العثمائية مسيحية 


= ae a Ja 
الغایر: الدینیه ؛ وسعی را فى‎ 
تلائي الدین الاسلامی اوجب هذا‎ 
التحامل الذی اخرج کثیرا من ممالك‎ 
. » الدولة‎ 
وهى فى الحقيقة مسالة النزاع‎ 
المستمر بين الصليبية الحاتدة على‎ 
الاسلام : والاسلام الذى سادت‎ 











© مدينة أدنه 
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ترکیا بين الامس والیوم 
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Ve‏ وانطلاقا مسن 
هذه القاعدة منع دخول اليهيود 
حازما بدافع من عقيدته ووعیه ؛ فقد 
أصدر VAAA Aia‏ ا 
الجماعية الى فلسطين وعدم 
السما ح لهم بالبقاء بعد زيارة آماکنه 
al‏ أكثر من ثلاثة اشهر © ویلسیع 
من حرص السلطان ما رواه كتاب 
» خطر الصهيونية علی | AY‏ 
والمسيحية » یقول gy al‏ 

۰ دخل تره صوه أفندى ¿le‏ 
السلطان عن طریق الفریق عسارف 
lo‏ » وابلفه آنه موفد من قبل الجمعية 
الصهيونية ۰ وانه قادم يطلب أله 
اعطاء الجمعية تلك الاراخي الو اقعة 
فى call)‏ القائم ما بين یافا وزة 
والبحر الیت مقابل خمسة ملایسین 
لبرة ذهبية عثمانية تدنعها الجممية 
الصهيونية هدية الى الخزيضسة 
السلطانپة الخاصة » و عشرین ملیونا 
تعرضها الجمعية علی الحکومة دون 
فائدة لمدة نعینها الحکومة » ففعضب 
السلطان وطرده من مجلسه ) وتدور 
الأحداث ويأتى قره صوه هذا 
السلطان . عبد الحميد قرار طرده 1 
4 بذلك الخطط 4 A y‏ 
جمعية الاتحاد والترفی بالنظمات 
اليهودية ۰ 

CN 
فناحوم أفندى حاخام اليهود في تركيا‎ 
كان هو الوسيط بين الحلفاء ومصطفى‎ 
. كمال اتاتورك‎ 


مصطفی كمال أناتورك ۳ 


وضح من خلال الأحدات أن 
الیهودیه والصليبية والاسونية کانت 





E AA 
۰ مادة الاستعمار‎ 

وعلی اية حال فتد وضع الطوق 
حول رتبة المالم „Sal a‏ 
حتی قضی RER peda ¿do‏ 
التى كانت آمل الا e ya‏ 
وبعدها لم تكن هناك عقبة ٤‏ فتسلط 
العالم الغربى على تركة الخلافة 
بقسوة وشراسة وبروح صليبية لا 
تور الرحمة ۰ 
ومن اهم Lian!‏ تكوين حكومة لا 
تعرف الله ؛ فى جمهورية لا دينيسة 
عالية » ومحاربة الادیان » والحفاظ 
علی الدول اللادينية العلمانية * da‏ 
سبیل‌ذلت تسنسیع الارهاب Lass‏ 
الأخلاق و التضیله 6 وكان. لها دور 
بارز فى هز كيان الخلافة فى تركيا » 
وتشجيع حركة التمرد على 
الخلافة . 


السلطان هید آلحمید واثره 
على الخلافة 


ارات الط a‏ ال : 
بداية حکمه کسب ود آوروبا » ولکنه 
علم بأن النية مبيتة لافنسا م الدولة 
العثمانية » ولذلك کان E‏ 
في اتخاذ طریق مضاد » فدعا السی 
الجامعة الاسلامية باسم الخلافة 
وغاية أمله من هذه الدموة جمسع 
المسلمين في قوة واحدة فى وجه 
التعصب الصليبي »> ومن Ya‏ > 

من اليهود ؛ واعتير أن العمل مفتاح 
آن یترك انطباعات لدی العامسة آن 
pol a la)‏ 


العثمانية امام الغرب المسيحي هو 




















ضد السلطان العثمّاني ٠‏ وهو عازم 
کل الدعوات الضاده بید من حدید : 
وید عهده بترجمة القرآن الكريم الى 
اللغة التركية وآلفی وزاره الاوقساف 
ونظام الوقف ء والمحاكم الشرعية 
وقوانينها ٠‏ وآمر برفع الحجاب ۰ 





الامس واليوم 


تركيا دين 





وراء حركة أتاتورك ۰ 

وهو من قبائل الدونمه : وهمده 
A EA AN A E‏ 
Gets‏ لت se‏ 

وقد تربى أتاتورك فى رعاية هذه 
التبائل . 

ومن الیوم الاول لنجاح حركتة 


UU, ©‏ مسحد تبدو فى آحد شوارع آنتالیا 
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وقد val‏ فکسر الاغلال التی قید 
بها ابان حکم اتاتسورك . وذلك 
للاصالة الايمانيذالميتة التی غرست 
فى نفوس السلمین في تركيا طوال 
حقبه من الزمن ليست قصيرة . 
فالذين ارتضوا الدين عن يقين عرفوا 
آن الاسلام هو التوة ۰ وفیه عزهم 
الذى يرفع اسمهم + وهو الذى 
ببرر وجودهم . , 


تركيا. ؛ والعودة الى التوحید : وهو 
الباعث لكل ألوان الحياة فيها . 


عاد الاذان بالعربية فاعطی الناس 
دفعة قوية على الطريق ربطتهم 
بماضيهم » وتبع ذلك جعل التعليم 
الدينى ذا نصيب فى الدراسة ؛ كذلك 
شمل هذا التحول وسائل الاعسلام 
والثقافة فنشطت حركة ترجمة الكتب 
الاسلامية الى التركية ¢ وانتشرت 
المعاهد الدينية » وكثر اقبال الناس 
على حفظ القرآن الكريم وعمرت 
المساجد بالمصلين » وتزى كثير من 
الفساء Sp‏ الاسلام ۰ 
وقد زاد هذا التحول فرفعت صورة 
أتاتورك ؛ ووضع مكانها صورة 
الخليفة العثمانى عبد الحميد . 


انها لصحوة متوثبة فى وجه دعاة 
الالحاد والعلمانية » باسم الأسلام » 
فى بلد الخلافة العثمانية ؛ وسوف 
تکتمل الصورة : لتکون الاطسار 
الذى يحيط الحياة هناك بسیاج متین 
من الصعب النیل منه » ومن صلابته» 
وقد بدا ذلك واضحا ف تحرك 
القوات التركية لحماية المسلمين فى 


قبرص فهل من مزید . 


و آلفی تعدد الزوجات : وآخلی جامع 
ایا صوفیا وغالب الساجد واعتبرها 
من" a es EN‏ 
القبعة حتی تکتمل صورة الترکي 
تشابها بالغربي : وحذف من الدستور 
أن دين الدولة الاسلام فاص کر 
تدریس العلوم الدينية : وجمسل 
> القرآن في الساجد بالتركية : 
وحول الاذان من العربية الی التركية 
وحرم الزی الدینی علی العلماء , 
وأعلن المساواة بين الرجل والمرأة فى 
الیراث y‏ الحروف العربيية 
باللاتینیه والفی الخلافة ۰ واستبدل 
بالشريعة الاسلامية القوانين 
الغربية” + 


سروط الاستقلال : 


وكانت هذه التفیرات السسب 
المباشر ني استقلال تركيا ونجاح 
المفاوضات الحلفاء » بعد الحرب 
العالية الأولى حيث انه كانت قد 
احتلت بعض آجزاء من ترکیا . 

وقد احتج بعض الثواب الانجلیز 
على اعطاء ترکیا الاستقلال فأجابه 
وزير الخارجية ( القضية أن تركيا 
لأننا قضينا على القوة المعنوية فيها : 
الخلافة والاسلام ) . * 

لقد خاب ظنه فالاسلام له قوة 
ذاتية تبعث الحياة بسرعة فى أبنائه : 
ليهبوا ؛ وليس أمامهم الا أن يسود 
الاسلام ويعم نوره . 


ترکیسا الستقبل : 


التركى المؤمن 6 وصحوته الوثاية ‘ 
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نقد ابن e‏ للاسراثيلبات 





ce Aus) a‏ قبناه آدم 

مر بالملواف به » وقیل له انتاول 
ne‏ 

قال أبن كثير : فانه ‏ كما ترى 
س من مفردات اين لهيعة وهو 
al N‏ 
يكون هذا موقوفا على عبد الله بن 
عمرو : ويكون من الزاملتين اللتين 
Lat!‏ يوم اليرموك « . 

عن اسماعيل بن أمية عن بجير بن 
ابى بجير قال : سمعت عبد الله ابن 
سل الله ملية دام — يقول حين 
خرحنا معه الی الطائف فمررنا بقبر 
فقال : هذا قبر آبی رغال » و هو آبو 
ثقیف ؛ وکان من ثمود » وکان بهذا 
الحرم فدفع عنه ؛ فلما خرج آصابته 
النقمة التى اصابت قومه بهذا الکان 
و ذلك دفن م 
a + 5‏ مج > .2 مهم Be‏ الاق 
Sl‏ كوا مه القن 2 

Da‏ كذا E oly)‏ ار 
ابن معين عن وهب بن جرير بن 
A‏ 

Sr ابو الحجاج‎ Lis Je 
2 و‎ en و هو حدیت حسن‎ 

Be 


as‏ روى عنه غير اس ماعيل بن 
أمية . قلت : وعلى هذا فيخثشى أن 
يكون وهم فى رفعهذا الحديث وائما 


calcio et. al al 
وحذرو! من مصیر یجعل‌الامة فی ذیل‎ 
a ميت‎ 
اه‎ 

وفی التالات السابتة راینا انه قد 
أن عن ی اس A‏ 
عنهم اسرائیلیات تتفاوت كثرة 
وقلة ۰. وکانت طرق التلقی » اما 
او تناول کتبهم ؛ آو قد یتوافق قول 
الصحابی مع الروایة الاسرائيلية » 
E O.‏ حا حت 
افکا وزورا س. روایات هو منها براء 
كنا تسب الى أبن اش فر 
ea‏ ولم يشت عنه الو شبيه 9 
الله تعالی عنه ۰۰ ! 
والتابعين . 


اسرائیلیات عبد الله بن عمرو : 


جح عد الله بن عمرو س يوم 
امل الکتاب € حملها معه فى زاملتين 
كبيرتين واليهما يرجع ما روى عنه 
من .أسرائيليات . 

| اروى البيهقى فى بناء الكعبة 
فوع کا alga,‏ ریت 
A o‏ عن يزيد بر انب حبيت من 
الله ee‏ 0 9 وحسواء 6 
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تحمل فى طياتها غرابة ونكارة ومن 
Els‏ > 

13 ما رواه الامام أحمد فى 
سنده عن انس بن مالك قال : قال 
رسول الله ل صلى الله عليه 
وسلم : « عسقلان أحد العروسين 
يبعث الله منها يوم القيامة spose‏ 
ألفا لا حساب علیهم » ویبعث منها 
a‏ الفا slog‏ 3 وفودا الى 

SER La 3 ‘‏ تسه هدام 4 
eee‏ ج أوداجهم دما 
یتولون : ( رينا آتنا ما وعدتنا علی 
رساك » ولا تخزنا يوم القيامة انك 
لا تخلف الیعاد » ( آل عمران/۱۹6 ) 
فيقول الله : « صددق عبدى 
أغسلوهم بنهر البيضة » فيخرجون 
منها نقاة بیضا ٠‏ فیسرحون فی الجنة 
حیث شاعو | » . 

قال أبن كثير : وهذا الحديث 
يعد من غرائب السند ؛ 

Lia) (5 3, N‏ أبو يعلى 
الوصلی فى مسنده حديثا قال فيه : 
« حدثدأ منصور بن أبى مزاحسم 2 
حدتنا خالد الزیات ؛ حدثنی داود 
أبو سليمان عن ميد الله بن عبد 
Feen‏ 2 
عر انس ابن مالك س رفع الحديث 
قال ye‏ الدلزد حتن ربل الختا 
عمل من حسنة لو الده او لو الدیه » 
وما عمل من سيئة لم تكتب عليه 
Y,‏ على والدیه » tall E Vale‏ 
آجری لله علیه التلم » و مر اللکان 
اللذان کانا معه آن REN‏ وان 
ee lau. foot‏ 
الاسلام أمنه الله من البلایا الثلاث : 
الجنون » والجذام e‏ 


ومنهم من 


یکون من كلام عبد الله بن عمرو > 
مما أخذه من الزاملتین . قال شیخنا 
ذلك" as‏ مكيل وال ا 

See 
ابن‌عمرو قال : بهبط الله س عز وجل‎ 
س حين يهبط » وبینه وبین خلته‎ 
سیعون آلف حجاب ؛ مثها النسور‎ 
والظلمة» فيضرب الماء فى تل كالظلمة‎ 
هذا موقوف على عبد الله‎ ١ کل‎ 
ابن عمرو من كلامه 4 ولعله من‎ 
. » الزاملتين © والله اعلم‎ 

 :‏ روى الطبرائى عن عبد الله 
ان یرو ل قال .اللي صن الله 
عليه وسلم : « اذا طلعت الشمس 
من مفربها خر oe‏ ساجدا ینادی 
ويجمر الهى ٠‏ مرنى أن أسجد ان 
شنت 4 ei a ¿Jl‏ 
فيقولون كليم : : om‏ هذا EA‏ $ 
فيقول : انما سالت ربى أن ينظرنى 
الى الوقت المعلوم : وهذا الوقت 
خطوه تضعها بانطاکیا فتأتی ابلیس 
شتلطمه ‏ . 

قال ابن 
los‏ ” و سنده e Ara‏ ولعله من 
الز املتین اللتین اصابهما عبد الله بن 
عمرو یوم اليرموك : فأما رفعسه 


فمنکر والله أعلم » . 


كثير : « هذا حديث غريب 


أنس بن مالك : 


sn‏ انس بن u:‏ س رضي الله 
تک “فى "لسري الخدت ea,‏ > اذ 





نقد al‏ کثم للادم ائیلیات 





يوم القيامة .. » ! 

قال ابن كثير : « وهذا أثر غريب 
عجیب ‏ والله اعلم » . 

N‏ مردویه عن على 
ابن ابن طالب ب-رضی All‏ تعسالی 
عنه قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : «لعن‌الله الزهرة » غانها 
هی التی فتنت us l‏ ( هاروت 
وماروت » قال ابن كثير : وهذا 
أيضا لا یصح » وهو منکر جدا 
والله . 
عبد الله بن مسعود : 


قال أبن جرير فيما يرويه عن ابن 
وجل ( يوم يقوم الروح » ( النباً / 
8 ) : « الروح فی السماء الرابعة» 
هو أعظم من اللسسموات »© ومن 
الجبال ومن الملائكة . يسبح كل يوم 
اثنى عشر الف تسبيحة > يخلق الله 
تعسالى من كل تسسبيحة ملكا من 
الملائكة ¢ یجیء يوم القيامة lila‏ 


وحده ( + 
قال ابن کثبر : « هذا قول غريب 
جدا » . 


الزوح .في هذه افیا ias‏ 
جرير فى تفسيرها ۰ . 


أبو هريرة : 


حاول بعض صغار المستفشرقين 
النيل من الصحابى الجليل أبى هريرة 
رضي الله تعالى عنه ‏ والحط من 
قدره »> والتش كيك فى مروياته . 
وقد تبعهم غى ذلك بعض المستغربين 
واثاروا ضجة مفتعلة حوله » والف 


بلغ الخمسين » خفف الله حسابه . 
فلا بخ ستين رزقه Ler GUY!‏ 
يحب . A‏ احبه Jel‏ 
السماء . فاذا بلغ الثمانین كتب الله 
حسنانه وتجاوز عنه سنيئاته فاذا 
بلغ الت لتسعین غفر الله له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر » وشسنعه فی Jal‏ 
بيته » وكتب أمين الله » وكان أسسير 
الله مى أرضه » فاذا بلغ أرذلالعمر 
لكيلا يعلم من بعد علم شسيئا » كتب 
عليه »2 . 

وعقب ابن كثير على هذا الحديث 
laa‏ : « هذا حدیث غريب جدا » 
وفيه نكارة شديدة » ومع هذا فقد 
رو اه الامام آحمد بن حثبل فی مسنده 
موئوفا ومرفوعا » وذکر الرو ایتین » 
وكذلك الحسافظ ابو بکر البزار » 
وأثبت روایته » . 

۳ وفی تفسیر قوله تعالی : 
« آن فیها قوما جبارین » ( الائد* / 
۲ ) روى أبن أبى حاتم عن انس بن 
مالك رواية غريبة عن طول هؤلاء 
الجبارين . 


علی بن آبی طالب : 


١‏ - ذكر أبو جعفر بن جرير فى 
تسیر قوله تعالى : « وبسالونك عن 
الروح » ( الاسراء / ۸۵ ) اثرا عن 
de‏ طالت :6 زشی الله کمالی 
عنه قال فيه : « الروح ملك من الملائكة 
له سبعون الف وجه » لکل وجه منها 
سیعون glial cll‏ » لکل لسان منها 
بتلك اللفات كلها » يخلق الله من كل 
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== dal Be 
الله صلىالله‎ de فيقتلهم بها» كال‎ 
عليه وسلم : «والذى نفس محمد بيده‎ 
ان دواب الأرض لتسمن وتشسكر‎ 
. » شكرا من لحومهم ودمائهم‎ 

qui Jl‏ کثر ۰ ورواه آحمد آیضا 
عن حسن هوا بن موسی الاش هب 
عن سسفيان عن قتادة به . وکذا رواء 
ابن ماجه عن ازهر بن مروان vs‏ 
عبد الأعلى عن سنعيد بن أبى عروبة 
عن قتادة قال : حدث أبو “el,‏ 
واخرجهالترمذى من حديث أبىعوانة 
عن قتادة ثم قال : غريب لا يعرف الا 
من هذا ca‏ 
ازا © oa Yo‏ ا She,‏ 
E TOT‏ 
ae‏ 
القليل » فيقولون غدا ننتحه ٠‏ فيأتون 
حتى لا يبقى منه الا القليل » فيقولون 
كذلك » نیصبحون وهو کما کان 
فيلحس ونه ويقولون غدا نفنحه 4 
ويلهمون أن يقولوا : ان ششساء الله » 
فيصبحون وهو كما فارقوه فیفتحونه 
وهذا متجه . ولعل أبا هريرة تلقاه 
من كعب فانه كثيرا ما كان يجالسه 
ويحدثه فحدث به أبو هرير ير © فتوهم 
بعض الرواة أنه مرفوع فرفعه والله 
۱ 


REESE els 

الرفوع ٠‏ فقد روی الامام احمد » 
والبخاری » ومسلم عن زینب بنت 
قالت | استیقظ الثبی هن الله علية 


en 
حقيقة روى عن أنى هريرة بعض‎ 
الغرائب والروایات النکرة » النی‎ 
. الکتاب » آو اطلع علیها فی کتبهم‎ 
وقد فعل غيره من الصحابة مل‎ . 
ذلك وقد تكون نسبت اليه زورا‎ 
كما نسب الى أبن عباس‎  اناتهبو‎ 
بلغ > اربعمائة . من‎ .u 
الروایات الصحيحة الا ما یارب‎ 
8 oe المائة حديث‎ 
ومناتش4 هذه المفتريات التى‎ 
۰ لفقت لأبى هریر * * لها مکان آخر‎ 
¿Ala Y يكون تلقاها عن کعب‎ 
: ما روى فى تفسير قوله تعالى‎ 
» فما اسسطاعوا آن یظهروه‎ )) 
/ وما استطاعوا له نقبا » ( الکمف‎ 
عن أبى هريرة عن رسول‎ 4 ) 107 
: الله صلى الله عليه وسلم قال‎ 
ان يأجوج ومأجوج لیحفرون السد‎ » 
كل يوم 4 حتى اذا كادوا رون‎ 
: الشمس قال الذى عليهم‎ "plas 
et Waive ae ارجعوا‎ 
© اليه كأشد ما كان حتى اذا بلغت‎ 
مدتهم وأرادوا الله أن يبعثهم على‎ 
الثاس حفروا » حتی اذا کادوا یرون‎ 
: الشمس قال الذی علیهم‎ elas 
ان شساء‎ Vac فست فستحفرونه‎ | gam 
الله فیستثنی » فیعودون الیه » و هو‎ 
کهیئته حين ترکوه » ویخرجون علی‎ 
الناس فینشنون الیاه » ویتحصن‎ 
منهم غی حصونهم » نیرمون‎ Quill 
بسهامهم الی الستماء فترجع وعلیها‎ 
كهيئة الدم . فيقولون قهرئا اهل‎ 








۳ ۱ 
lee rn‏ 
قلابة ۰ فى زمان معاوية ذهب فى 
طلب آباعر له شردت نبینما هو ینپه 
فى ابتغائها اذ طلع على مديئنة 
عظيمة لها سور وآبواب فدخلها > 
a a la a‏ ا دک اه چن 
صفات الدينة الذهبية التی شم 
ذکرما » وانه رجع فأخبر الناس 
Ne yo‏ ا AT‏ 
Sl‏ 
وعلق ابن كثير على هذه الرواية 
فقال : « وقد ذكر ابن أبى حاتم قصة 
ارم ذات العماد ههنا مطولة جدا . 
0 الحكاية لیس یصح اسنادها ؛ 
صح الى ذلك الاعراب فقد يكون 
pA‏ ذلك » أو أنه أصابه نوع من 
الهوس والخيال فأعتقد آن ذلك له 
حقيقة فی الخارج » ولیس کذلك » 
وهذا مما پقطع بعدم صحته » ! 


ابو العالية : 


ذکر ابو جعفر الرازى عن أبى 
العالية انه قال فى قوله تعالى : 
« رب العالن » ( ( الفاتحة / (Y‏ : 
( الائس „Le‏ > والججن عالم > 
وما سوى ذلك ثمانية عشر ألف أو 
أربعة عشر الف عالم — وهو شك 

dl _‏ علی الارض ؛ وللارض 
أربع زوايا » فى كل زاوية ثلائة 
آلاف عالم » وخمسماثة عالم » 

قهم الله لعبادنه » . 

قال ابن كثير : « وهذا کلام غریب 
elias‏ مثله الى دليل صحيح » . 


> gall joer oil 


روى ابن أبى حانم os‏ آبی جعفر 





نقد ابن <A‏ للاسرائيليات 







وسلم » من ومه وهو محمر وجهه 
o‏ 
من ردم یاجوح ا ل هذا e‏ 
وفینا السالحون 18 ار ( نعم 


سعید بنالسیب وعکرمة والفرظی : 


a a 

(« ارم ذات العماد » ۱ ( الفجر / ۷ ) : 
» ومن زعم أن الراد بتوله ۰ » de)‏ 
ذات العماد » مدینة دمشق x‏ 
روى عن سعيد بن المسيب وعكرمة 
أو اسكندرية كما روى عن القرظى أو 
غيرهما غفيه نظر .٠.‏ فانه لا يتسق 
الکلام حینئذ . ثم الراد انا هو 
الاخبار من اهلاك القبیلة السسماة 
بعاد وما أحل الله بهم من يأسنه الذى 
لا يرد لا ان المراد الاخبار عن مدينة 


بكثير مما ذكره جماعة من | la dl‏ 
عند هذه الآية من ذكر مدينة يقال لها 
« ارم ذات العماد » مبئية بلي نالذهب 
و الفضة ثصور ها ودورها وبساتينها 
وان حصسباء‌ها الیء وجواهر » 
وترابها بنادق المسك .. وانهها 
تنتقل » فتارة تكون بأرض الشام > 
وتارة باليمن » وتارة بالعراق » وتارة 
بغير ذلك Ex oO‏ « ! 
خرافات ا PRE‏ 
زنادقتهم لیختیروا بذاك عتول ni‏ 
من الناس أن تصن دقهم فى جميع 
ذلك . 

« وذكر الثعلبى وغيره أن رجلا 





الوعي الاسلامي / العدد ۱۲۸ / غرة شعبان ۱۳۹۰ a‏ 





حتی نعس نعسة فضرب احداها 
بالاخری فکسرهیا . 

ولق اين le‏ هذا id‏ 
( وهو من آخبار بنی اسرائیل . 
a ee‏ 
لا يخفى عليه مثل هذا من أمر الله 
عز وجل س وأنه منزه عنه » . 


عقبة بن عامر : 


وفی تفسیر وله تعالى : 
« ویس‌الونك عن ذی الفرنن » 
( الكهف / 87 ) قال ابن كثير : 
« قد أورد ابن جرير ههنا » والأموى 
فی مفازیه » حديثا اسنده وهو 
ضعيف عن عقبة بن عامر أن نفرا 
dell‏ کاو فاون ll‏ 
صلى الله عليه وسلم س عن ذى 
القرنينةأخبرهم بما جاعوا له ابتداء ؛ 
دن اک رود ee a‏ 
الاسكندرية © وائه علا به بت الب 
السماء » وذهب به الى السد ورای 
أقواما وجوههم مثل وجوه الكلاب !! 
وفيه طول ونكارة » ورفعه لا يصح ٠.‏ 
وأكثر ما فيه من أخبار بنىاسرائيل . 
والعجب کل العجب آن ابا da‏ 
الرازی - مع جلالة قدره س ساقه 
بتمامه فی کناب ( دلائل‌النبوة ) وذلك 
غریب منه ») ۰. ! 
anny‏ ©» فهذا ما يسره الله لنا عن 
نقد ابن كثير للاسرائيليات . 
لكن قد يقول قائل : ألم يذكر ابن 
كثير نفسه فى تفسيره اسرائيليات 
وروايات غريبة قبلها ولم ينقدها ! 


ومومدنا eee‏ 13 = 
الله . 


محمد بن علی تال : « السنجل ملك» 
وکان هاروت وماروت من اعوانه » 
وكان له فى کل یوم ثلاث لحات فى 
ام الکتاب فنظر نظرة لم تکن له فأبصر 
غیها خلق آدم »4 وما كان فيه مسن 
الامور فأسر ذلك الى هاروت 
وماروت »4 وكانا من أعوائه © فلما 
قل تمالی : « آنی جاعل فى الأرض 
خليفة قالوا آتجعل غیها من یفسد 
فیها ویسفك الدماء » » الوا ذلك 
استطالة علی اللائكة . 

قال ابن كثير : هذا أثر غريب © 
وبتقدير صحته لأبى جعفر محمد بن 
على بن الحسن الباقر فهو نقله عن 
أهل الكتاب ©» وفيه نكارة توجب 
رده » . 


عبد الله بن يحيى بن ابى كثس : 

روى ابن أبى حاتم عن‌عبد الله بن 
يحيى بن أبى كثر قال : سمعت أبي 
یتول : آن Talla gi A‏ 
( اتجمل فیها من يفسد فيها ويسفك 
الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس 
لك ) . کانوا عشرة فخرجت نار من 
que‏ الله فأحرقتهم ۰ 

قال ابن کثر : « ومذا آیضا 
اسرائيلى منكر » . 


عكرمة مولى ابن عباس : 


روى عبد الرزاق عن عكرمة مولى 
أبن عباس أن موسنى ‏ عليه السلام 
— سأل الملائكة هل ينام الله عز 
وجل فأمر الملائكة أن یور قو ه ثلاثا 
فلا يتركوه» ففعل ثم أعطوه قارورتين 
فأمسكهما » ثم تركوه » وحذروه أن 
یکسرها » فجعل ينعسس وهما فى 
يده » فى كل يد واحدة . قال : 
فجعل ینعس وینبه وینس وينبه 











اعداد : عبد الحميد رياض 
الراة ۰۰ فى ظل الاسلام 


هل نالت المراة فى عصر الحضارة الغربية كل ما تريد ٠٠‏ وهل كان هذا 

خرا لها ۰۰ ؟ 
صلاح yobs‏ س الاردن 

على الرغم من سيطرة الحضارة الغربية » واکتساحها لکل معالم الحیاة 
العصرية » ونزوح كل القیم الا الکتسب من الحضارة الفربية » وغيية کل 
الشرائع الا ما شرعه » وسنه آرباب الثقافة الواندة » وما زالت روح الجاهلية 
تجثم بکل اشکالها علی مجتمع الانسان › وتشوه عالمه » وتشده من الفضیله الی 
الرئيلة + انتم EA‏ 

وقد زعموا أن الحضارة الحديثة قد منحت الانسان حق الحياة الحرة 
الکريمة ؛ وهیأت له وسائل العیش فى ظل الحرية » ودون سيطرة » وعلى 
الأخص المرأة .٠.‏ 

وبقلیل من التأمل نری » آن الجتمع الفربی بعد الشسورات التکررة ؛ 
والدعوات الكثبرة المنبعثة من هنا وهناك فی کل انحاء اوروبا ؛ والص‌الم 
الفربی » وفی آزهی عصور الحضارة نجد آن الراة تد نالت تسطا تلیلا جدا 
من حقها الذی تدعیه » واصبحت فی مجتمعها الغربی بسبب العری والتفسخ 
و الانحلال الذی کان نتيجة حتمية لفقدان القیم » والثل » وانفلاتها من الاخلاق » 
اصبحت متاما مشاعا ) تحت شمار حريسة السراة . 

فبعضهم یجعل الیراث فی الاسرة الواحدة ذکورا وانائا لاکیر وارث ذکر » 
و آخرون یرون آن ای تعاتد مع الراة خاص بالال لا بد فیه من اذن الولي » آو 
اذن‌الزوج لزوجته فی مالها الخاص بها» ونری‌آن تهاون الاسرةالفربية فی‌الحفاظ 
على المرآة » واعطائها حقها دون تمییز بین ما هو صالح لها » وما يفسدها كان 
سسببا من الأسباب المباشرة فيما وصلت اليه المرأة من سوء » فقد خرجت تبحث 
عن السعادة التی افتتدتها غی آسرتها » لتمنح نفسها الامن الذی تتصوره » 

SLL‏ عد لهاك الوق ال des‏ نها را اذا ظز الها 
زوجها برته » وان غاب عنها حفظته فی ماله وعرضها » وان آمرها آطاعته 
تدا الأسرة كلها فى جو من الود والوفاء ©» وتتحقق الضمانات لكل 
غرادها . 

وقد“ حافظ الاسلام على مال الزوجة سواء كان موروثا أم أخذته من 
وجها » ویظل مالها مستتلا عن مال زوجها ؛ بعیدا عن سیطرته 4 ولا بحق له 
أن -ياخذ ينه كينا :الا باكن:هنها ورضاها: . 
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یقول الله تعالی (« وان اردتم استبدال زوج مکان زوج وآتیتم احداهن 
قنطارا فلا تأخذوا منه نتیثا آتآخذونه بهتانا وائما مبینا . وکیف تاخسذونه وقد 
آفضی بعضکم الی بعض وآخذن منکم میئاقا غلیظا » ویتول سبحانه : (« ولا يحل 
لکم آن تاخذوا مما آتینموهن نشینا » وقد وضح أن الرجل لا يجوز أن يأخذ من 
مال زوجته الذى أخذته منه » فكيف يجوز أن يأخذ من مالها الخاص بها . 

ان هذه المنزلة من المساواة لم تصل اليها أو الى شيء قريب منها ای امة 

تعتنق الاسلام . ۳ E‏ ۲ ۱ 

وكل القوانين الغريبة تقريبا قاصرة عن تحقيق شيء من هذا . 

وانظر معى الى هذه الفقرة من القانون الفرنسي المدنى « المرأة المتزوجة 
حتی ولو کان زواجها قائما علی اساس الفصل op:‏ ملکیتها وملكية زوجهيا 
لا يجوز لها أن تهب ولا أن تنقل ملكيتها ولا أن ترهن ولا أن تمتلك بعوض أو بغير 
عوض بدون اشتراك زوجها فی العتد آو موافقته علیه موافقة کتابية » . 

ولتد عرف آن کل القوانین الغربية تفقد الراة غی ظلها شخصیتها بمجرد 
الزواج وتلحق باسم زوجها » ومن العجیب آن النسساء یعتبرن انتسابهن الی 
آزو اجهن مدنية 6 ونسين أن الاسلام قد اعطاهن هذا الحق مساو اه للرجل ¢ 
فأين أنتن من المساواة » وقد حرصتن كل الحرص على ذوبان شخصیتکن فی 
الرجال . 
فى حرية لا تفقدها انسانيتها ولا تذهب وقارهاء تحفظ عليها حقها ف ىالحياة»)وهى 
واع » وقد صدق الشاعر حين يقول : 
الالتزام بقیمنا الاسلامية ؛ وقد تركت مختارة کل ما يرفع من شانها » ویحفظ 
علیها انسانیتها » ویجعلها محل تقدیر ذویها . 


oo (18) 


وردت الينا هذه الرسالة من القاری: الاستاذ محمد عبد العاطى حسن 
القاهرة ‏ ونحن ننشرها فيما يلى : 

« لی ملاحظة حول ما جاء فی مقال الاستاذ حسن فتح الباب ( التسا 
الدینی و التحرر الفکری فی الاس لام العدد ۱۲7 ص ۷۹ الوعی الاسلامی 


وذلك عندما استشید بالآية الكريمة (( آن عبادی لیس لك علیهم سلطان » 
( الحجر : ۲) ) فی معرض حدیثه عن عدم الوساطة بین الفرد وربه عز وجل . 

والآية الكريمة بعيدة كل البعد عن هذا المعنى » ویدل علی ذلك ما ورد 
قبلها وبعدها من آيات فى نفس السورة . 

أما المعنى الذى قصد اليه السيد الكاتب فيمكن الحصول عليه فى آيات 








تآليف : الدکتور فاروق النبهان 
عرض وتلخيص : النسیخ عبد الله سالم 





الوضوع الذي هو بصدده Tas‏ 
واستدلالا 6 بعد ان الم فيه الولست 
بالنظريات الأساسسية التي تتعلى 
باللف الاتتصادي نی الاسلام كنظرية 
الحق » ونظرية اللکیه » وموضوع 
حدود تدخيل الدولة فى العاملات 
الالية و الاتتصادية کما یری الاسلام 
ویرسم من خلال نظرته التامله الی 
الوجود والحياة فى هذا ألكون . 

ولست بصدد تعريف هذا الكتاب 
اریده هو افساحالجال لاقدم للقاريء 
الكريم سفرا جلیلا آخر خطه يراع 
الاستاذ النبهانی 1. 

الکتاب ولید جدید لم تتلقفه 
الکتبات بعد » و ائما قامت بطبعك 
Ls Ja call‏ 


اللقاءات المتكررة خلال الفترة 
الاخر ه مع الدكتور الفاضل محمد 
فاروق النبهان اتاحت لي مزیدا من 
العلومات عن حهوده التو اصل4 
وایحافه القيمة ق الجال الاسلامسي 
العلمي ¿ فالرجل من النوع الخلص 
الدووب .. مخلص للفکر الاسلامي 
كل الاخلاص »© ومجد مثابر كثسير 
العطاء والانتاج . 

ولقد كنت قبل سئوات اربع قرأت 
له Less Lis‏ اماه « الت تج ذه 
الجماعي فى التثریم الاتتصادي 
الاسلامي » وهو عبارة عن بحث في 
معالم الفكر الاقتصادي فى الاسلام » 
وخرجت بنتيجة وانطباع فيما بينسي 
وبين نفسي عن الكتاب ومولفه e‏ 
كتاب قيم غني بالمادة العلمية » اشبع 
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للبحث کله » ولکن Y‏ بد منه لاعطاء 
القاریء نظرة شسمولية عامة حون 
التراكيب السياسية والدستورية فى 
المجتمعات البشرية سواء منها ما 
كان جماعیا el‏ فردیا » وافق هوی 
الناس أم لم يوافق » قديما كان 
مصدره 4 حدیتا .. 

واذا ما خلصنا الى الباب الاول 
alls‏ يبحث a reed‏ الاي 


الح oh, pl‏ الموضو 
ER RT‏ 


فالفکر السياسي والدستوری ۷ 
بد من أن ینم فى دولة والدولة 
لا بد لها من تاريخ نثسأة 4 أما تاريخ 
نشاة الدولة الاسلامية فیرجم بنا 
الدکتور الی البيعة الثانية للعتبة » 
وهي ان لم تكن تمثل نقطة البداية فى 
تاريخ الدولة الاسلامية الا أنها 
جديدة » ١‏ للتاريخ الاسلامي )4 . 
a‏ = 
وسلم ومن معه الى يثرب وادركته 
صلاة الحمعة 2 الطریق ولاول مره 


"وقف الرسول ومن معه يصلون 


جمپع العناصر الأساسية التي يجب 
توافرها فى بناء ألدولة dial‏ : 
«الاقليم والسكان والتنظيم والسلطة» 

ولقد أصدر الرسول صلوات اللسه 
عليه اثر وصوله المدينة أول ميثاى 


فيها . 
الکریم شان وفاته‌علیه الصلاهة والسلام 
لا بد أن تثير موضوع من سیتحمل 
مسؤولية الامة بعده » ولكن 
المسلمين لم یطل خلافهم حتسی 





المؤلف 4 وتم dal‏ دناء على توصية 
اللحنة العلمية اللتخصصة والمؤلفة 
من الاستاذ الدكتور محمد سلام 
pS‏ »> والاستاذ الدكتور زكسي 
الدین شعبان وبعد الطبع تداولته 
الحامعة الجامعات الاخری التی 
ترتبط فيما بينها بروابط علمية Use‏ 
تم توزيع نسح منه على بعض 
الشخصیات الهنمة بهذه الابحات ۰ 
« نظام الحکم 3 الاسلام « هذا 
SEEN ¿ Bg Glas‏ استهدف 
المؤلف الاجد من ورائه « لابسسراز 
جانب مشرق من جوانب ترائنسا 
العظيم 4 فحاول فيه اكتشاف بعضص 
الزواپا الني glass‏ بالنظام السياسي 
الذي رافق تلك النهضة ( قلقت 
كيف ( اصبحت مفاهيم العدلوالحرية 
والمساواة في نظر الفكر السياسي 
الاسلامي مرتبطة ارتباطا tig‏ 
بالمعانى الخلقية المطلقة التی لا تخضع 
للمصالح الشخصية التى تتلاعب فى 
هذه المغاهيم ad‏ 
» وقد اخترت هذا الوضو ع بالذات 
لانه اا للبحث الذي كنت اعددته 
الوثيق بين الفكر San, „ga‏ 
الاقتصادى ولتأثر کل منهما في 
الآخر ) . 
وأول ما فى الكتاب باب paa‏ 
تناول فيه الدكتور النظرية السياسية 
والدستورية فى الفكر المعاصروقسمها 
الی ثلائة نصول بحث‌فیها موضوعات 
ونظريات والدستور وما يرتبط به 
من دراسات والحومة وما يلحق بها 
من تقسيمات . 
وهذا الباب التمهيدى هو توطئة 








التصهاسية فى الاسلام وئیه ذکر آن 
هذه الدعائم هى : الالوهية Di‏ 
والتوحيد » والرسالة والخلافة : 
ووضح كلا منهما توضيحا وافيا » 
خاصة فيما يتعلق بالخلافة ففيها فند 
ألدكتور ألنبهان آراء الشيخ علي عبد 
الرزاق الذي لخصها « بأن الدين 
الاسلامی برىء من تلك الخلافة التى 
Uys Lat‏ السلمون » وکان تننیسده 
ممتازا مشبعا بالادلة و البراهمین . 

وعلی ه = Ja‏ يتسلسل هذا 
تضم عددا من الفصول التي 

A 

وطبعی آنی لا استطیع استعر اض 
کل هذه الابواب والفصول والباحت 
نظرا لکثرتها وتشعبها ؛ ولکن الرء 
يستطيع عوضا عن ذلك ان بتناول 
بعضها E‏ أن يكف مع بعخس ألفقرات 
الحساستة آلهامة لیستبین منها الر اي 
الصائب و السدید ۰ 

فالخلافة وهى من أهم المماحث 
thems ll Calgl) ag,‏ 
الخلافة الحقيقة « التي تمثل آلفهوم 
الاسلامی «all‏ علی وجهه الحسحیح 
تنحصر ی الخلافة الاولی ق عه د 
الخلفاء الر اتسدین وق هذه الفنترة 
لم يكن النظام السياسى ee‏ 
يعترف بفكرة الملكية أو الخلافة 
الموروثة بل نجد كراهية لهذا الشكل 
من الحكم » ويمثل باختيار الصحابة 
لأبي بكر د ملعمر من بعده ويدلل على 
صدق هذا « أن En‏ بن om‏ 
الی ولده يزيد وجد ¿all lo‏ 
ولقی مقاومة عنيفك أهل all‏ 
و العقد من ee‏ 


استقر رأيهم جميعا على آبی G58‏ 
الناس اليه » وكان من بعد | لخليفة 
الأول أبي بكر أن وافق المسلمون 
عن اقتناع تام على عمر 
للخلانة > = الذي يعتدر العضد 
الهام للرسول وسینه الدافع عن 
ee‏ 
وقبل آن ینارق الدنیا آوصی باختیار 
شخص يخلفه من بين سته هم خیار 
el‏ لیس فيهم اينه وهكذا تمت 
البيمة لعتمان صهر النبي علی Azul‏ 
a‏ 
وذلك 3 و تمیسزت یک 
الانقسامات والخلافات التي آدت a‏ 
ظهور معاوية الذي اتال هن 
الأمصار الى جانبه .. والذي وطد 
السياسى تغير شكل الخلافة من 
اختيار وترشيح ومبايعة حرة ال 
وراتة Pais sag‏ استمرت 04 لال 
ER ssl ae‏ ببعضالمظاهر 

الفتوحة ثم با انهار 00 وبرز 
العباسیون حافظ هولاء علی وراتیه 
الخلافه وشکلیانها . 

ولا کان التعرض لفلسفة الاسلام 
السياسية وهى كالروح المنبثة فى 
Ja ‘ al‏ الدولة ا 2 
شروریا جدا فلقد قسم الؤلف هذا 
الفصل الی مبحتین : مبحث الکیان 
الروحي للدولة الاسلامية وتناوله من 
ناحيتين هما الاسلام الصلة 


A Gus e call ts 
الا‎ Beat a Y rt 
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الحکم اسلامیا فعلا یتمثل الاسلام نی 
كل شوونه الاجتماعية والسیاسیه 
Belle Ron lhe eal amas‏ 
alla‏ ومرأعاة al‏ 
الحكم التي هي مبدأ من اهم المباديء 
لدستوریة acl gall,‏ الا ne‏ 

الاسلامی اخذا من توجيه الله 
ni‏ « وساورهم فى الأمر » ( 
et ee‏ 
للمؤمنين المخلصين ١‏ وأمرهم تسورى 
بينهم )) ( من A‏ ۲۸ من سسورة 
الشوری ) وتحقیق المساواة بين 
الواطنین سواء فی آلنافع الاجتماعية 
او ی التکالیف الادية . 

Li‏ الأهداف الرئيسية للحکم في 
الاسالم فیجملها الدکتور بانها نترکز 
كول howell alc Cla Nad‏ 
منها و الفكرية والاقتصادية » وتحقیق 
Soles sal delay Dial‏ 
ya Sal,‏ طبقات الجتمع وق توفير 
الفرص للجميع وفى اقامة العدل حکیا 
وقضاء ¢ وآخر الأهداف و آهمها هو 
قنفیف آخگام القريعة الاسلامیسته 
وحمایتها واعطالها صفة الالزام 
وف الباب الثاني من الكتاب يتعرض 
الولف لصادر الفكر السياسى 
والدستوری ق الاسسلام » فیسرد 
الادوار التاريخية التي‌مر بها التشریع 
الاسلامي أثناء تطوره ایتداء مسن 

عمس الركيول ¿Gall dto all‏ 
والسلام وور ES‏ 
عصر الندوین ثم عصر الحمود والتقليد . 
ثم أخيرا التشريع فى العصر الحديث 
و هذه | لصادر ás‏ الی قسمین. ۰ 
y dll tl aa‏ 
القرآن و السنة وهي نصوص ملزمة 
والاجتهاد وهو یشمل اکثر الصادر 

e الاخسری‎ 


ul‏ الخلافة ألتاريخية فهي التي 
العصر العياسي وما تلاه ٠.‏ ويتعرض 
المؤلف لفهوم آلدستور فی الالام 
Urs‏ أن كلمة دستور لم تستعمل vai‏ 
فى el yl‏ 
عليه اليوم »> وهذا لا يمنع من 
ايتميالها جم الاقنارة أن فكرة 
آلدستور 3 الأسلام تختلف UK‏ عسن 
ذكرة الحستون فى الفكن التبنياسي 
العاصر 4 فالدستور هو de gos‏ 
القواعد الرئيسية المنيثقة عن‌الصادر 
الأساسية فى الشريعة الاسلامية 
آو هو نفس age nl‏ 
التثشريمية وتنقسم هذه القواعد الی 
قسمين الأول ما كان منها ثابتا لا 
سي لاض اس 
والرونة والعموم ما یتیح مج الا 
واسعا آمام الجتهد » وهي تشمل 
ما ورد من الاسس والباديء Ka‏ 
مياشر فى كل من القرآن والسنة 
والثاني ما كان غير ثابت وهو يشمل 
الاحکام الستنبطة عن طریق الاجتهاد 
ولا تکتسب صفه الالزام فیجوز فیها 
اولي الان أن بختاز ot le Lei‏ 
ی 
وکلا القسمین ¢ وباعتباره دستورا 
الهیا یمتاز بسمو عال یفوق به کس 
الدساتر الوضعية »> فكل ما خالفه 
ها اال و کے lia lo‏ 
وتستطیع Al‏ هيئة مكلفة بتطبيقه أن 
ترفضش محتحة au ks,‏ للأحكام 
الأساسية فى الشريعة واذا ا 
استعرضنا تقسیم الدکتور آلفاضل 
للقواعد الاساسية للحکم ندرك عمق 
النظر » فهو یضع نقاطا ثلاثة هي : 


عدم الفصل بين آلدين والدولة ليكرن 








آو من حیث البیان والتوضیح لتلك 
o 9 alll‏ حجة يجب العمل 
دمتتضاه » . 
" ومع ذلك ينبه على أنه « لا يعتبر 
الاجتهاد أمرا يسيرا © ولا يجوز أن 
يصدر ألا عمن توافرت فيه قروط 
الاجتهاد ليكون هذا الاجتهاد مقبولا 
cal‏ العلماء و هذه الشروط هی :۰ أن 
یکون الجتهد عالا بملوم اللغةالعربية 
من نحو وصرف ula l‏ یکسون 
UL‏ بعلوم القرآن » ون یکون عالا 
بالحدیث وعلومه وقواعد الصطلح ) 
وان یکون عالا بقواعد اصول الفقه 
ثم آن یکون عنده ملكة فقهية تساعده 
علی فهم مقاصد الشارع » . 

ونحن اذا ما افضينا سع المؤلفالى 
الباب الثالث يخ والذى يدور 
حول السلطات" Ll‏ فانتا نمی 
فيه روح التفهم العميق « یختسلف 
مفهوم السلطة التشريعية بين الفكر 
N‏ والفکر السياسي 
العاضر لان منهوم التگرینع فی an‏ 
الدستوری الحدیث یتمثل فی وذ 
الق افو a ita da ll‏ 
العامة المختصة بخلاف مفهوم 
التشریع فی الاسلام فیقتصر علسی 
استتباط الاحکام من التصسسوص 
العلماء المجتهدين ok‏ 

ومما يورده « ومن الطبعى أن 
الاجتياد الفردى ليست له قوة ملزمة 
ها لم يصندر حن سلطة ممخاصنة تملك 
حق الالزام € ويكون الاجتهاد ملزما 
أيضا اذا كاناجتهادا جماعيا توافرت 
فیه جمیع شروط الاجساع ؛ لان 
الاجماع مصدر من الصادر الشرعية 
العتبر؛ » وتعتبر اجتهادات الخليفة 
س بحكم اختيار الامة له # ملزمة 





آما القرآن فیعتبر « الصدر الاول 
للاحكام فى التشريع الاسلامي وقد 
تناول al‏ العامة والمباديء ä. Sl‏ 
للشريعة الاسلامية > وآلقرآن 
بالنسبة للتشريع الاسلامى ER‏ 
بالتسيية للتشریع الوضعی ») ومنهج 
القرآن فى التشرييع بشكل عام 
« التدرج والتقلیل من التکالیف » 
en‏ التشریع لصالح الناس » . 

وكذلك بالنسبة للسنة النبوية 
الثابتة « فقد ES!‏ المسلميون مند 
صدر الاسلام حتی‌العصر الحدیث‌علی 
وحوب الأخذ بالسنة re,‏ 
ne oe‏ من مص تادر 
التشریع 

N‏ بعد ذلك المؤلف الى 
الاحتهاد Ws‏ التث er‏ الاسلامی » وأنا 
أعتير هذا Sl‏ من الباحت الهامة 
ess ies A‏ وأهميته 
وآراء الدكتور التي يركز عليها دائما 
كلما سنحت له الفرصة . 

فالاجتهاد فى معناه اللغوي Ji‏ 
الجهد فى تحقيق أمر من آلامور » 

والاجتهاد فى معناه الأصولى هو بذل 
الفقیه جهده العقلی فی استنباط 


« والمعروف أن اللص يبوص 
التشريعية قد تدل على المراد منها 
دلالة مباشرة » وفی هذه الحالة 
لا مجال للاجتهاد » وقد تدل علی حکم 
آخر بطريقة غير مباشرة وفى هذه 
الحالة یعتمد الجتهد علی اجتهاده » 
ولذلك y‏ دد من الاعتماد علی الاجتهاد 
نى مه el‏ 
سماوية كانت أم وضعية ») . 
يختلف العلماء فى 


ويضيف « 


آن الاجتیاد الرتبط بالتصسسوص 
الشرعية من حيث الثبوت آو الدلالة 
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دورا بارزا فی تاریخنا الاسلامی » 
« والتضاء هو السلطة التی تفصل 
فى المنازعات التى تقع بين الافراد 
وتحکم بینهم بالجق و السسدل « . 
ویستطرد الولف قائلا : ۲ ولا تعتبر 
سلطة التاشی السلطة الوحيدة التی 
تمثل النظام القضائى فى الاسلام 
وانما هنا كسلطات اخرى تختلفعن 
التضاء العادی‌من حیث الاختصاص» 
وتدخل ضمن مفهوم السلطةالتضائية 
فى الاسلام » وتشمل هذه 
السلطات : ولاية المظالم » وولاية 
الحسبة » . 

« فولاية الظالم هی ال لطة 
التضائية العلیا التی تنظر غی الظالم 
النفوذ والسلطان فی الدولة » ۲ آما 
ولاية الحسبة نهی الولاية التی تقوم 
بالامر بالعروف والثهی عن النکر 
لضمان تطبيقاحكام الشريعةولحماية 
المصالح الجماعية » . 

( ویعتبر بحث الحسبة منالمباحث 
الجميلة والطريفة » وقد كتب عدد من 
العلماء الأقدمين فى موضوع 
الحسبة والوظائف ألتى يتوم بها 
الحتسب » . ۱ 

والی هنا - عزیزی القاریء ‏ 
yk GN Sail gt‏ يي 
صورة عجلی ومصغرة قدر الامکان 
لهذا السفر العظيم الذی احتل 
مركزا من مراکز الصدارة فسی 
المكتبة الاسلامية الخالدة » فق ه 
آوضح بحثا من آهم آلابحاث الحيوية 
التی تهم کل فرد مسلم » وقام بجمعه 
من بطون الکتب التناثرة بالاضافةالی 
ما تبناه الولف الکاتب فیه من آراء 
قيمة لا بد أن يبقى أثرها فى النفس 
Vea Lu‏ » 


بشرط أن تتوفر فى هذا الخليفة 
الشروط التى تمكنه من الاجتهاد 
والتى لا تتعارض مع نص من 
النصوص الثابتة » . 

أما السلطة التنفيذية » وهی 
الجناح الثانى لبحث السلطات » 
فیوضح لنا الدکتور النبهان ملخصا 
عنها « تتمتمل السلطه التنفيذية علی 
مباحث عدة » ومن هم هذه الباحث : 
الخلافة . وتمثل الخلافة رئاسسة 
الدولة فغی الدولة الاسلامية » وقد 
بحث علماء الفكر السسسياسي فى 
الاسلام موضوع الخلافة وأافاض وا 
ot‏ الخلافة وحكمها وشروطالخليفة 
وحقوقه وعزل الخليفة والاسباب 
التى تبيح عزله أو الثورة عليه » كما 
بحثوا موضوع البيعة وكيف تتم هذه 
البيعة وشروط أهل الاختيار » . 

) ولم یکتف العلماء السسلمون 
بدراسة موضوع الخلافة » وانما 
توسعوا فى دراسة كل ما يتعلق 
بموضو ع al! ¿LM‏ ذية كولاية 
العهد والوزارة والامارة » ولقد 
نالت tall al‏ بالوزارة 
فسطا Vals‏ من درا تهم حیث 
تعرضوا تسام الوزارة : وزارة 
التفویض ووزار* التنفیذ والفروق 
بینهما وشروط کل منهما؛ كما قسموا 
الامارة الی اتسام غتلفة , ۱ 
الامارة العامة والامارة الخاصة » 
كما فرقوا بين الامارة على البلاد 
والامارة على القتال Y‏ :2 

ويأتى الحديث آخر الکتاب مفصلا 
وشیقا sLasll ye‏ الذی » لعب 
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يا للعجب ! خباب ليس هنا ؟ 


قال الثانى يدارى غضب رئيسه : 
آأين ذهبفى مثلهذه الساعة ؟ 
أنه لا بكاد يفارق داره وعمله 
قال الثالث وهو يتكىء على حجر 
كبير قائم الى جانب سور البيت : 
س انی أرى أن ننتظر ريثماً Saga‏ 
فاذا کانت السیوف جاهزة اخذناها » 


وال .. شاننا سدذیقه المذاب ۰ 
قال صاحب الرئاسة وهو يهسز 
last aul,‏ > 
_ حسنا ۰۰ لتجلس ریثما یمود 
خباب ۰ 


وکان القمر بننسم اطراف ردائه 
الاصفر الباهت » كما كانت جذور 
الهدوء تتفلغل باصرار فى ثنايا هذه 
الزاوية من زوايا مكة ٠‏ ان تعب 
النهار يفرض على الانسان ان 
النوم امبكر حتى بريح UNS‏ 





کانوا Di‏ .+ نزل كل منهم عن 
ظور حصانه»حددقوا حولهم فى البيوت 
المزروعةعلى جانبى الطريق الترابي» 
حمیمها موصدة ¡sia € cal yal‏ هذا 
cull‏ الذى یقصدون ۰ 

اصدر واحد تفطی وجهه ملامح 
ألرئاأسة أمره بالطرق على البساب 
الخشبى ٠‏ تقدم انحلهم جسما فطرق 
بخفة » طرق من جدید » ثم تحولت 
الطرقات الواهنة الى قرقعات عنيفة 
۰ نظر الی زمیلیه » علتهم الدهشة 
المزوجة بالسخط ۰ حدقوا من جدید 
حولهم فی البیسوت الزروعه علی 
جانبی الطریق » اطلقوا فیضا من 
سهام نظراتهم الفاحصة الى الطرف 
الجنوبی من الطریق losas di Cua‏ 
فى عمق مكة ٠‏ لم يبصروا أحدا » 
فاستبيد بهم السخط > وتملکهم حب 
e alll‏ 

قال صاحب ال del‏ بنبرة تکتسف 


المعذبون فى سبيل الله 





کان LA‏ بقترب مسرعا » یفمره 
فرح غامر ¢ pala‏ ¢ فردوا علسی 
تحیته بغضب ۰ 

فال الثانی وهو بتفحص خباب : 

- اين كنت فى مثل هذه ألساعة 

با خباب .. ؟ 

قال cala‏ الرئاسة وقد ضاق 
ذرعا من طول الانتظار : 

ما لنا ولهذا » هل آتممت صنع 
السيوف يا خباب .. ؟ 


ابتعد خباب صوب ساب 
Casall‏ وکانه لم كلاما » 
غتبعه صاحب Eu‏ محتدا Gum‏ 
امسك باعلی کنفه .: 


س era) gl‏ ار : هسل 
آتممت صنع السیوف oe‏ $ 

قال خباب وهو یزیج عن کنف» 
يد صاحب الرئاسة : 

— يشفل فكرى ما هو افضل من 
sl yl lia RR CER‏ 


ip a فال‎ 
ee با رحل‎ yl ol — 

نسالك عن سیوفنا 6 هل آتممست 
صنعها ۰۰ ؟ 

> lags GLA Ji 

لبتکم رایتموه وسمعتم کلامه . 

قال الثانی بخبت : 

Cd aa aci Y cuál «ii, و هل‎ mn 
کلامه ۰+ ؟‎ 

اجاب خباب مقتربا من الرجل 
الثانى : 

eo من تعنی‎ me 

قال التانى ٠:‏ 

أعنى » هذا الذى تعنيه eo‏ 

قال خباب بصوت عالتخالطه رنة 
فرح دفين > 

Jal —‏ »> لقد رأيته و سسمعته 6 


! 


من أى انسان يحرؤ على الخروج có‏ 
مثل هذه الساعة الا من اس‌عفتهم 
الشحاعة وكانوا عائدين من اجتماع 
آو دآهمهم اللبسل وهم فی طریق 
عودذوم من ظاهر مکة ۰ 

انقضی من اللیل نلشه آو یزید > 
نسمات خفیفة باردة تنساب هادئة 
من حهة الفرب » ونباح كلاب gles‏ 
بين ألفينة والاخرى عن بعد © لعلها 
تتحدی رهية الليل 6 آو Lö‏ 
نتراءی لها ee‏ 

0 صاحب الرئاسسة بغضب 

oe of‏ لقد طال بنا الانتظار 
اللیل ۰ 
2 لثانى بنبرة تنم عن التعب : 
انه مما یزید فى حيرتى © امر 

هذا | العبد خباب » اين يكون فى مثل 
هذه السایة ۰۰ ؟ 

قال الأول وقد احند وهاج : 

الويل كل الويل له ان لم تكن 

وعاد الص_مت من جدید لیکون 
تیها کل آلقضب والسس خط ال« 
الكثير ۰ تناهى الى مسامعهم صوت 
خطوات وهمهمة آتيتين من الطرف 
الجذوبى ٠‏ حدقوا بعيدا حيث مصدر 


الصوت oe‏ 
قال نحيل الجسم فرها : 
انه لا بد خباب ٠‏ 
قال الثانى فرحا : 
ع ومن كون قن eis tid‏ 
دائم الحركة ٠‏ سريع الخطوات ٠‏ 
نما وقف صاش الرئاسة محتدا 
آطر اف ردائه : 
er‏ ادن oe‏ آنه خب‌ساب عبد آم 
آنمار ۰ 
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ادع ربك لينقذك أن كان حقا 
مودودا كما تدعى ٠‏ 

قال خباب والكلمات تتقطر من 
حلقه : 


العذاب ضريبة الايمان ٠٠‏ لن يصل 
الى الایمان الا من صبر علی هذا 
العذاب .. 
وانهال صاحب الرئاسة يوسسع 
خبابا ضربا بعصاه الخیزران » بینما 
ارتفع صوت خباب دردد اسم الله ٠‏ 
انقضى من الليل نصفه » لم یدر 
خباب ماذا قال بعد هذه‌الکلمات» کل 
ما يذكره » آنه آفاق من غیبوبته بعد 
ساعات لرى معذبيه قد ذهبوا .. 
ودمه النازف يضمخ ثوبه وجسده ٠‏ 
حدقت عيناه الواسسعتان فيا 
حوله » تحامل على آلامه » اتكا على 
جدار بيته » اسستفرق فی تاملات 
و اسعة » وتفکیر عمیق » ختح باب 
الدار » جلس GA‏ جوف غرفتسه 
الطينية » یضمد جراح جسده » وکان 
ینمتم فائلا : 
آن آعذب طیلة حیاتی » علی‌ان اعذب 
لحظة واحدة فى نار جهنم » لیس 
هذا بالعذاب » انما العذاب یکمن 
علت وجهه ابتسامة خفيفة » رفع 
یدیه » ردد اسم الله ۰۰ قفزت من 
عینیه دمعتان » نناهی الی مسامعه 
صوت حوافر خیل قادمة » تلاه 
صوت طرقات عنيفة علی باب داره » 
تمتم قائلا : انها ضريبة الایمان » لا بد 
من عذاب الدنیا » لینقذنا الله من 
عذاب جهنم » واستغرق من جدید » 
بروض نفسه لاستقبال تعذیب جدید» 
وآلام جديدة ۰ 


Go yada Gall cul,‏ جوانبه و النور 
یتلالا من بين ثناياه ٠‏ 

قال صاحب الرئاسة بشدة وعیناه 
تقدحان بالسخط والغضب : 

— من Gill lie‏ تتحدت عنس4 
یا عرد el‏ آنمار S..‏ 

آجاب خباب بهدوء وثبات وهو 
يدور بناظريه بين الثلائة : 

= ومن ol gus‏ .. ؟ من سواه فى 
قومکم یتفجر من جوانبه‌الحق ویخرج 
الذور من yu‏ تنایاه ee‏ 

قال نحيل الجس‌سم بانده اش 


اراك تعنى محمدا ۰.۰ ؟ 

آجاب خباب بفرح عظیم : 

آحل » انه هو رسول الله 
الینا » لیخرجنا من الظلمات السسی 
النور ۰ 

أطبق صاحب الرئاسة على خباب 
ممسكا بكتفيه بشدة » ثم أردف قائلا 

الويل لك يا عبد ام انمار » لقد 
أسلمت واتبعت دين محمد ؟ الآن 
سد أردك ٠‏ يجب أن تكفر بمحمد 
وتؤمن باللات وآلعزی ۰ 

لطم صاحب الرئاسة خبابا على 
خديه بشدة »© تناوب الثلاثة تعذيب 
خباب » القوه ارضا » abi‏ الرجل 
الاحیل قطعة Aula‏ شدت الی سرج 
حصانه » وانهال بسوم خبابا سوء 
العذاب» انهارت کلالصوات ما عدا 
صوت الضحکات الثملة الحنونة من 
آفواه آحفاد الشسیطان » لکن آنینتا 
خافتا کان بردد داعیاء ؛ 

ee الله‎ or Anl 0 6 الله‎ 


- .. => 
3 AA 








ما هو العلم فی بفهوم الاسلام ۰۰ ؟ 
تحت هذا العنوان کتبت محلة الاعتصام القاهریة : 
الاسلام هو دين الحقيقة » دين الايضاح الذی یهتم yb | AS‏ یکون الایمان 

به عن عقيدة وبصيرة واقتناع » وقد سلك للوصول الى هذا الغرض سسيلا 

id‏ » وجعل من العلماء أئمّة وقادة وهداة مهديين » وقد أثنى عليهم رب العزة 

ثناء كثيرا فى القرآن الكريم » حيث يقول سبحانه وتعالى : (١‏ يرفع الله الذين 

آمنوا منكم والذین اوتوا العلم درجات » ٠‏ 
er‏ الاسلام هم Sa‏ و النبراس الذی به یقتدی السسسلمون » وهم 

الاعلام التی ترفرف عالية خناتة ترفع كلمة لا اله الا الله محمد رسول الله ۰۰ 

فالاسلام دین منطق وعتل منذ اللحظلة الاولی » واول ما یخاطب الله سبحانه 

وتعالی نبیه صلی الله علیه وسلم علی لسان جبریل يطلب منه أن يقرأ فيقول : 

« اقرا باسم ريك الذی خلق ۰ خلق الانسان من علق ۰ اقرا وريك الاکرم الذی 

بالقلم ٠‏ علم الانسان ما لم يعلم » ٠‏ 

۰ والاسلام فتح النافذ السدودة التی آغلقتها الديانات الاخرى » وجعل شرط 

الایمان التنکر فی آیات الله » ولفت النظر الی سير السابقين وما آلوا اليه » 

ووضعها موضع البحث لکی یظهر الحق من الباطل » وفی ذلك یقول عز وجل 

نی محکم آیاته : « آلر ۰ تلك آیات الکتاب البین ۰ انا انزلنا قرآنا عربیا 
تعقلون A‏ نحن نقص عايك احسن القصص بما اوحینا اليك هذا الفرآن وان 
كنت من قبله بان الغافلن » ۰۰ ولسنا نقول شیئا جدیدا اذا قررنا آن الاسلام 

والتفاصيل الكثيرة للبحث العلمی کی تصل الی الحق . 

۰ ومن أبرز خصائص الاسلام توثيقه للعلاقة بين حقيقة الدين من ناحية 
والکون الکبیر آلذی نعیش فیه من ناحية آخری ؛ قالنظر الی ملکوت الله ایمان 
والعمل فى حنباته عباده . 

ولا ريب آن الدخل الصحیح ¿al‏ هذه القوى المتاحة cal pall,‏ المشضاعة 
انما هو العلم »© العلم الذى يفتق الاذهان » ويجلوا الظلمات ويميط اللثام عن 

وجه الحق فى كل أفق قريب أو بعيد . 
ومن ذلك نری آن الاسلام کدین سماوی ختم الله به الدیانات والعقائد 

السماوية تد حث ورکز الی حد کبیم علی ضرورة التسلح بالعلم والاهتمام به 

کشرط ضروری لقيام العقيدة الصحيحة . وفرق المولى عز وجل بين الذين 
يعلمون والذين لا يعلمون واكد أنهم لا يستوون فكلاهيا يختلف عن الآخر رحابة 

وضيقا اتفاقا ممع روح الدين واختلافا ٠‏ 
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فی تکریم الامومة ۰۰ 


کتب الشيخ الصاوی نشعلان تحت عنوان « حكومة الام ودولة الأمومة » : 

آن التاعب التی تصیب الطفل نقع فی قلب امه » فاذا بکنی لحظة کانت لها 
عذاب يوم كامل » وفى ذلك امتحان ثباتها وابتلاء صبرها . فهی الجنسدی 
المتطوع glas Gi‏ البر والحنان » انها شخصية المكافح الصامت الجهول الذی 
لا ینتظر الاجر » ولا ینشد التهنئة عند النصر ۲ 

لا اراد الله نجاة موسی علیه السلام وحمله التابوت فی الیم الی القصر 
الفرعونی الباذخ » لم یفن الطفل قصر فرعون من فيه من الراضع والولائد 
و آلاف الجواری عن امه التی آرشفته القطرة الاولی من رحیق حنانها » وهكذل 
احتاجت مملكة غرعون الشاسمة الی مملكة الام الصفيرة فجاءت اخته تقول : 
« هل ادلکم علی اهل بیت یکفلونه لکم وهم له ناصحون ؟ » فرده الله الی امه 
كي تقر عينها ولا تحزن ۰ 

وقد امتن الله على الكليم بنعمة رده الى أمه » أكثر مما امتن عليه 
باقامته بين عظمة الاك وجنان القصور > فى مهود النعم الوثيرة واللاء 
الوغيرة . ولعل الأعوام القلائل التى امضاها الكليم فى وكر الامومة وعقسن 
حنوها الهنیء » كانت خيرا له من غردوس يحرم فيه عطف الام الرعوم . 

فلتعلم كل أم أن اللحظة من زمان أمومتها غير مقدرة بثمن » اذ هى أثمن 
من اللآلىء والجواهر » وهى تملى الكلمات البارزة فى قائمة حياة طفلها وتضيع 
سجل الحساب لستقبل رجولته » ولقد أثبتت الحوادث الناطقة ان ما يصيبٌ 
الکون من الفشل والعثار ؛ وما يرتكب من الجرائم الدامية فى حياة الرجال 
والنساء » انما هو نتيجة الجهل و الاهمال من الامهات اللواتی كان واجبهن يتذ 
علیهن آن یوجهن اتدام الطفولة فی مطلع فجر الحياة الباكرة الی الصرال 
لستقیم نحو الثل الاعلی والهدف الرفیع كما شهد التاریخ بان الذین انارو! 
سبل الحياة بشعاع العبقرية والنبو غ» وهدوا الانسانية فى خطاها ١‏ 
الخير والحق و الجمال مدینون بمبادئهم وخطواتهم لتوجیه الامهات الصالحات © 
اللائی کانت معارفین الاولی بمثابة الینابيع الرئيسية لنجاحهم وشهرتهم . 

تلك رسالة ( الام ) البارة بوطنها » فهی التی تستطیم بروحها الطاهرة 
آن تطارد الخاوف وتجبر العظم الکسم وتنیض القدم العاثرة » وتشنی التلوب 
المحطية 6 وفی آنسام يدها الرحيمة واشعاع ابتسامتها الشرقة وسحر کلماتها 
العذبة تتوافق الانغام الشجية لنشيد السعادة الدائمة على طول السنين » وهی 
على الدوام منبع دائم للايحاء نحو الشجاعة والامل . 

ومهما ارتقى الانسان الى تذليل العقبات » وبلوغ اوج الشهرة والثراء ) 
ومهما سبح فی لجج من نعیم الحياة وهناءتها » فهو مدین لاول انسان 
قدمیه کیف تخطوان » وعلم یدیه کیف تعملان » وارشد عقله الى نور العرفاناً 
وانطق لسانه بالكلمة الاولى يوم نطق اللسان ۰ 


عن مجله منبر الاسلام الصرية 








من فتاوی الدکتور عبد الحلیم محمود سيخ الجامع الازهر : 
لعب الكرة على نقود 
السؤال : 


ما رأى الدين اذا أقيمت مباراة بين فريقين فى لعب كرة القدم على أن 
يدفع كل لاعب مبلفا معينا من المال من كل فريق ١‏ أى أن اللعب على نقود » 
والفريق الذى سيفوز فى الباراة یکون البلغ کله من نصیبه یوزعها علی افراد 
فريقه بالتساوى وهل اذا كان شسخص يمك کرة لنفسه وطلب الفریقان منسه 
الكرة ليلعبوا بها مقابل مبلغ معبن ای ایجارا للکرة وهذا البلغ یدفع من البلغ 
الکلی الذی حصله الفریق الفائز » هل ایجار الکرة فی هذا حرآم آو حلال ۰۰ ؟ 


۰ wal gall 


لا يجوز لعب الكرة على نقود لأن هذا نوع من الميسر ( قمار ) والميسر 
محرم بصريح القرآن الكريم » قال تعالى : « يا أيها الذين آمنوا انما الخمر 
والیسر والاتصاب والازلام رجس من عمل الشيطان فاحتنبوه لملكم تفلحسون 
انما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوة والبفضاء فى الخمر والميسر ويصدكم 
عن ذكر الله وعن الصلاة pil Jas‏ منتهون » ( المائدة / ٩۱ » ٩۰‏ ) ۰ 

أما a‏ للعب بها فهى حلال بشرط ألا يكون اللعب قيارا لأن 
الحرام حرام والقاعدة الشرعية تنص على أن ما ادى الى الحرام فهو حرام 
واخذ الاجرة من الال الحرام ( مال القمار ) Lad alga‏ لانه مال خبیث فلا یجوز 


الحلف بالله .. ؟ 


السو ال : 


حلفت بالله آلا ابيع الملابس أبدا والآن أحب أن أعود الى بيع الملابس 
sa Li ee‏ الشارع فى ذلك Foe‏ 
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الجواب : 


یقول رسول الله صلى الله عليه وسلم : « من حلف علی شيء ورآی 
غيره خیرا منه فلیت الذی هو خیر ولیکفر عن یمینه + ۲ 

فللسائل أن بعود الى بیع اللابس وغي‌ها من التجاره الباحة شرعا ثم 
يكفر عن يمينه عملا بحديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ۰ ومن الفقهاء 
من يرى وجوب التكفير أولا ثم اتیان العمل الحلوف عليه لرواية « من حلف 
على شيء ورأى غيرها خرا منها فليكفر عن يمينه ثم ليأت بالذى هو خير » » 
والكفاره كما هو معروف اطعام عشرة مساكين من أوسط ما يطعم الحالف 
E MA A A‏ قل فاي : 
Y «‏ بژاخذکم الله باللفو غی ایمانکم ولکن یواخذکم بما عقدتم الایمان فکفارته 
اطمام عشرة مساکین من اوسط ما تطعمون اهلیکم او کسوتهم او تحریر رقبة 
فمن لم یجد فصیام ثلاثة ایام ذلك کفارة ایمانکم اذا حلفتم واحفظوا ایم‌انکم 
كذلك ببين الله لكم آياته لعلكم تتشكرون » ( الائدة / )۸٩‏ . 


العلاقة بين الزوج وزوحته ۰۰ 
السؤال : 


لى أخت طالبة باحدى الكليات خطبت لأحد ضباط القوات المسلحة » 
وبعد عدة أشسهر من الخطبة طلب الضابط أن يتم عقد الزواج حتى يدخل البيت 
ويخرج بدون حرج » ولم تمض أسابيع على نمام المقد حتى جدت منسكلة بينهما 
فقد طلب الزوج آن یخرج مع عروسه وحدهما لزيارة اخوته وان يجلس معها 
فى حجرة واحدة والباب مغلق قائلا أن هذا من حقه . 

وأطلب توضيح العلاقة بين الزوج وزوجته النى لم يدخل بے 
بعد وهل يحق له أن يخرج معها وحدهما وان يجلس معها فى حجرة واحدة .. ؟ 


الهواب : 


اذا صح عقد الزواج وتم بین الطرفین فانه یستتبع حقوتا لکلا الزوجین 
على الآخر ومن حقوق الزوج على زوجته أن يستمتع بها اذا استوفی الشروط 
المطلوبة لذلك » والشريعة الاسلامية لا تحرم على الزوج الخروج مع زوجته 
أو الخلوة بها حتى وان لم يتم الدخول . 

غير أن العرف قد جرى فى بعض البيئات الاسلامية بأن هناك ليلة خاصة 
للزفاف وهی السماة بليلة الدخلة » وانه اذا حدث بين الزوج وزوجته مباشرة 
زوجية ( أى دخول قبل ليلة الزفاف ) فان ذلك قد يؤدى الى مشاکل قد تسيء 
الى سمعة الزوجه والاسرة » وخصوصا اذا حدث خلاف بينهما وأدى هذا 
الخلاف الى طلاق قبل الدخول لذلك فاننا نرى انه ينبغى على الزوج احترام هذا 
العرف وان کانت الشريعة الاسلامية تبیح له الخلوة والخروج وغیر ذلك . 














das pill dada‏ الاسلامية للوفاء بحاجات الشر 
لادکتور ۰ dis‏ الکریم حسن العیلی 


الحقيقة التى لا مراء فيها أن تطبيق مبادىء الشريعة en‏ لیس 

ب متخلفة ( ول جمودا ur‏ القديم . تلاك دعوى داحضة.ذلك آن ا 

م الساعة لم يكن ليتناول تنظيما مفصلا لكل دقائق الحكم وشئون الحیاة 
Er‏ المختلفة 7 وال ما كان هناك مجال لمسايرة اآتطور فى أحوال galt‏ 4 
silly‏ ¿ ی الظروف والاختلاف فى 1 العادات. . 

> البادیء الکلیة لنظام الدولة الاسلامية‎ Rs وضع الکتاب‎ Aus 
تارکدن الفرو ع والتفاصیل لظروف کل عصر ؛ وعرف کل امه ؛ درءا للمشقة‎ 

بی الناس ؛ وثلافیا لحمود القو اعد : ودفعا للمس لمين الى مواكبة ركب 
De‏ في کل زمان ومکان ؛ ورفعا للحرج عنهم وذلك تنفیذا لقول النبی 
الکریم : « a‏ نتم آعلم بأمر دنیاکم » ( رواه مسلم ) + 

كل 5 فى مجال نظام الحیاة والعاملات »© أما العبادات ی 
و التکالیف ری با تن النطاق : اذ أنها أمور ثابتة لا تتغير 
ولا pau Jo‏ الزمان آو الکان آو باختلاف الامة . 

ومن أمثلة البادیء الكلية التی ش‌عها الاسلام فی مجال الحکم 

ad العدل > فقد جاء ميدأ عاما مجر مجردا تلنزم كل حكومة‎ lag.) 
بتطبیقه » ولا تستطیع الخروج عنه فلا تختص به فردا دون فرد ؛ ولا تنفذه فى‎ 
. طائفة دون أخرى ؛ ولا تطبقه فى بلد دون بلد‎ 

بل يستوى فيه الناس أجمعون »© مسلمهم وغير مسلمهم © أبيضس هم 
وأسودهم ؛ ذكرهم وأنثاهم : صديقهم وعدوهم وقد حجاءت النصوص الكلية 
آمرة بذاك يقول الله تعالى : 

)) واذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل )) ( النساء : 8ه ) . 
( المائدة ۰ ۸) ویقول النبی صلی الله علیه وسلم : « els‏ الله لو أن فاطمة 
بنت محمد سرت اقطعت يدها ) رو اه البخاری ومسلم ( ul‏ وسائل تنفيد 
العدل ؛ كتنظيم هيئات القضاء * وتعدد درجات التقاضي © وتقرير الفصل بين 
سلطة القضاء وسلطة الادارة وتحديد اجراءات التداعى ؛ فذلك مما يخص به 
آولو الامر غی کل بلد وفی کل عصر وفقا لعادات الناس eed ely‏ و طبر عا 
ú‏ تستلزمه حاجاتهم ومصالحهم وفی ذلك یقول عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه : آن الناس قد أحدثوا فأحدثنا . ویقول الامام مالك بن أنس رضي الله عنه 
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یحدث للناس آأقضية بقدر ما یحدئون من فجور . 

کف ومدداً الساو اه : جاء به AY!‏ عاما مطلقا e‏ يطبق علی الستوی 
الانسائى كله . فلا تمایز بسبب جنس ولا تفاضل فی لون » ولا تفاخر بتسب 
« یا آیها الناس انا خلقناکم من ذکر وآنثی وجعلناکم نتمعوبا وفبائل لتعارفوا ان 
اکرمکم عند الله آتقاکم » ( الحجرات : ۱۳۲ ) . 

« الناس سوابية کأسنان الشط لا فضل لعربی علی عجمی » ولا لابیض 
على سود الا بالتثوی » . 
وليطبقوه فى كافة شئونهم » ویقیموا علیه نظام حکمهم یقول الله تعالی لنبیه 
الكريم : (( وشاورهم فی الامر )» ( آل عمران : ۱۵۹ ) ویصف الوّمنین بتوله : 
یستشر الصحابه فیما یعرض له من آمور ختار* یستشیر خواص الصحابة 
وحينا يستثسير عامة الناس » وقد آثر عنه صلى الله عليه وسلم أنه کلما حزبه 
آمر کان یجمم صحابته ویقول : « آشیروا علی آیها الناس » . 

وفی مجال العاملات » حيث تدرك العقول وجه المصاحة ووجه الضرر 
نیها اکتفی الاسلام بتحدید القواعد الكلية بشآنها بالامر بالوفاء بالنعقوه. والتهى 
عن الغین والاحتکار وتحریم الربا . 

قال alll‏ تعالی : با الذين آمنوا آوفوا بالعفود » ( الائدة : ۱ ) وقال 
Jay‏ الله البیع وحرم الربا » ( البترة : ۲۷۰ ) وقال صلی الله علیه وسلم : 
Y «‏ يبع أحدكم على بيع أخيه » . وقال : « من احتکر طعاما آربعین aa Logs‏ 
برىء من الله »© ودرىء الله منه » ( رواه آحمد و الحاکم ) . 

وفيما دون ذلك يكون لاذفراد أن یحددوا تروط العاملات ووسسسائل 
التجارة وطرق تنفیذ العقود » اعمالا لبدا حرية الارادة وسبیلا الی اکتشاف 
الاصلح ؛ تالسلمون عند شروطیم الا شرطا حرم حلالا او احل حراما . 

تلك امثلة ناثمور التی عالجها الاسلام باحکام كلية تارکا التفاصیل لاجتهاد 
اولی الامر والفتهاء واصحاب الرای فی الامة الاسلامية یقررونها حسبما تملیه 
علیهم مصالحهم ومدنياتهم واعرافهم وذلك ربطا بین القدیم بسموه وئسموخه 
وبین الجدید بتجاربه ومبتکراته فالحكية ضالة الومن أنى وجدها فهو أحق بها » 
ولذلك کانت الصادر الفرعية للتشریم » ومنها التیاس والاستحسان والصالح 
المرسلة لتحقيق مصالح الناس ٤‏ فما شرعت الاحکام y!‏ لتحقیق هه الصا 
فكما يقول الآمدى : أن الأحكام انما شرعت لمقاصد العباد وليس ذلك لمنفعة 
عائدة الى الله تعالى بل لمنفعة الناس وقد قال الله تعالى : log)‏ أرسلناك 
الا رحمة للعالمين )) ( الانبیاء ۰ ۱۰۷ ) وقال : (( ورحمتی وسسععت کل (sei‏ 
( الأعراف : ٠١١‏ ) . فلو خلت الأحكام من حكمة عائدة الى التاس لكانت نقمة 
! رحمة وقد قال النبی علیه الصلاة والسلام « لا ضرر ولا ضرار » (رواه اين 
ماجه والدارقطنى ) فلو لم يكن التكليف قائما على مصالح تعود الى العباد لكان 
ضررا محضا فما شرع الله حكما فى الاسلام الا لكفالة آمر ضرورى للتاس 
أو لرفع all‏ عنهم أو لتكميلهم وتجميل حياتهم » وهذه هى عنساصر 
مصالحهم . IS‏ 
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e‏ وصل الی الکویت وفد یمشیل 

۽ کندا یضم ستة اشسخاص 
برئاسة رئيس جمعية المسلمين 
الكنديين السيد قديربيج وهو من 
أصل باکستانی ©» وقد حل رئيس 
و اأعضاء الوقد ضسیوفا علی وزارة 
العدل والاوتاف والشئون الاسلامية 


التى أعدت 0 3 ۱ 
الاطلاع على معالم النهضة التسم 
تشهدها الکویت ؛ بجانب زیارت 
لعدد من الرافق الديتية نی البلاد : 


الکویت 


س قام سعاده وزير حارجية 
الجمهورية التركية السيد احسان 
صبرى بزيارة لدولة الكويت غسى 
الفترة من ١8‏ الى ١؟‏ يوليو ۱۹۷۵ 
وذلك تلبيئة «لدعوة من معالى وزير 
الخارجية الشیخ صباح الاحسد 
الصباح » وقد استقبل الضسیف 
الزن والوقد:المزائق paa‏ 
وموده تعكسان روح الاخوةالتقليدية 
القائمة بين البلدين وشعبيهما . 

و عتد الاية جلسته 


الختامية لدور الانعتاد العادی الاول" 


من الفصل الشریمی الرایم فسي 
re SEE a‏ شا 
يوم الأربعاء ۷١/۷/١١‏ برثاسة 
سعادة رئيس الجلس السيد خالد 
صالح الفنیم » والقی بعض السادة 
الاعضاء کلمات ۳ مختلفة u Los‏ 
انتهاء الدورة . 

و اوندت الکویت السیدین 
خليفة الصباح وكيل وزارة المالية 
ومساعد يوسف الحمد الى الرياض 
لحضون الامتباع الاول لحاس 
محافظى الينك الاسلامى للتنمية” > 
وسیعلن رسمیا JAS‏ الاجتماعات 
عن افتتاح البنك الاسلامى الذى 
أتساهم: فى راس مله الا دولة 
اسلامية . 





۱۲ 
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و شکلت الحکومة اللیبیه لجنة 
علیا لحظر التمامل بالربا في البنوك 
الليبية » وقد وضعت اللجنه مشروع 
قرار ينص على تطهر جمیع 
معاملات البنوك من الفوائد الربوية؛ 


بوضع التنفیذ . 

© أصدر مجلس قيادة النوره 
Gull‏ قانونا ينص على معاقبة كل 
موظف‌عمومی مارس الرشوه بجمیع 
آنواعها بالسجن مدة لا تقل عن عشر 
ما ارتشی به. 


SAR 


م تبحث لجنة التعليم والبحث 
بمجلس الشعب اقتراحا بانشاء 
شهادة تسمى « اتمام حفظ القرآن 
الکریم » کما تناتش اللجنة افتراحا 
بشأن تحويل كلية البنات الاسلامية 
الى فرع لجامعة الأزهر وتحويل 
شعبها الى كليات .م 

ترکیسا 


ف اعلن بیان حکومی أن مجلس 
الوزراء اتخذ قر ارا بالاستیلاء الفوري 
علی ae! yal! E‏ والمنشآت 
اجرب الأمريكية الوجوده oe‏ 
الاراضی التركية . وقال البیان أن 
a‏ التركية ستضع يدها على 


هدد التواعسد والنشات ‘ nn‏ 
ae east ۳۲ mas‏ 
لثل هذه القواعد الاستممارية . 


السعودية 
و افتتح فی جدة مؤتمر وزراء 
خارجية الدول الاسلامية فى احتفال 
كبير برعاية الملك خالد بن AS‏ 
A A‏ ۰ 


مره 4 وضم جدول GH Josi‏ 
۳ بندا مختلفا تعلق بشسئون 
المسلمين فى جميع آنحاء العالم 4 
wars‏ الشاریع الاسلامیه الکبر ی 
۾ اعلن فى جدة أمين عام AE‏ 
لأول مر ه على انشاء كتائب من 
المتطوعين من العالم الاسلامی كله 
لدعم العمل الفلسطين : والمشاركة 
فى ® تحرير الاراضي الك 
مدينة القدس ۰ 
© قدمت رابطة العالم الاسلامی 
خكمسين الف دولار آسترالی لساعده 
الحالية الإسلامية بولاية فكتوريا 
Bon slid RE‏ اسلامی‌هناك 4 
وقد سلم البلغ الی الجمعي ةة 
الإسلاسية العضو في مؤتمر 
الات الإسلامية العالمية . 
تم الاتفاق usd‏ الجلسة الاخيرة 
Be 7‏ المؤتمر الاسسلامی 
السادس فى جدة على Sir‏ الدورة 
السابعة للمؤتمر فى اس طانبول 
بتركيا. فى العاشر من شهر مایسو 
VAYA | ale‏ م . 


ي اغلثت الرابطة النسائية 
دور ER‏ مجانية ی ae‏ 























ODDO DD DDD Io oD‏ 2 2 ۵ ۵۵ 2 2 2 2 9 9 90 90 2 2 0 9 و ره 
« الى رآغبی الاشتسراك » 


تصلنا رسائل كثيرة من القراء بقصد الانستراك ورقبة منا فى تسهیل الامر عليهم » 
وتفاديا لضياع المجلة في البرید » رینا عدم قبول الاشتراکات عندنا » وعلسسی 
الراغبين ی الاشتراك الاتصال رآسا بالشركة العربية للتوزیع ص ,ب 1۲۲۸ سروت 
— لبنان س آو بمتعهد التوزیع عندهم » وهذا بیان بالتعهسدین : 
السودان : الخرطوم : .(YoA): = “yo A‏ 
لیس ل ا الفرجانی - ص .۰ب : (۱۳۲) . 
متارى a a‏ 
الدار البيضاء ‏ السيد أحمد عیسی ۱۷ شارع الملكى . 
مؤسسات ع بن عبد العزيز ‏ 117 شسارع فرتسا. 
عمان oe a‏ التوزيع الأردنية > ٠‏ ص .۰ب ۳ ° ) (Vo‏ . 
جدة : مكتبة مكلة ‏ ص.ءب : ( 6۷۷) 
الاي cee.‏ ا مب * (LY)‏ + 
AÚN‏ 2 
me‏ 3 
المديئتة المنورة 2 مكتبة ومطبعة ضيساء ۳ 
الكتتة الوطنية 8 > EA‏ باب البحرین $ 


* (0): ts. مؤيسية العسروبة اص‎ ¦ 4m gall 


Ro) re en 5 آبو ظبی‎ 
. ) ۲۰۰۷ ( : ya ¿a : دی‎ 
۰ ) ۲۵۸۸ ( ۰ ص .ب‎ oy all a a الکسویت‎ 


و اه 


ونوجه النظرالى انه لا يوجد لدينا الآن نسخ من الأعداد السابقة منالمجلة. 
e i}‏ . 
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6 الکویت .ه فلسا © السعودية ١‏ ريال 9 العراق ۷۵ فشبا 6 الاردن .۵ فلسا 
© لیا .۱ تروش O‏ تونسس ۱۲۵ ملیب) 8 الجسسزاتر دینسار ورنع 
© المغرب درهم وربع © الخليج العربی ۷۰ فلسا © اليمن وعدن 76 فلسسا 
© لنسسان وسسسوریا .ه قرشسا چ مصسم وال ودان ٤].‏ ملييسا 
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EEE 


ل ال 12111 له لاسام هداعا 
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